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Hoje, duas nac¢des reivindicam para si 0 mesmo pequeno pais. A primeira chama a terra de
"Israel”, a outra, "Palestina”. Ambas estdo inabalavelmente convencidas do seu direito. Israel,
assim dizem os israelis, esta em suas terras, as de seus antepassados; 0s palestinos dizem a
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REICHERT, 1972



RESUMO

ORRU, Alice. P. Estudo da Articulacédo do Porta-Voz na Ressignificacdo das Aliangas do
Velho Testamento. 2018. 152 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pds-graduacdo em Ciéncias
da Linguagem, Universidade do Vale do Sapucai, Pouso Alegre - MG, 2018.

No presente estudo, investigamos como os efeitos do discurso do Velho Testamento, como
arquivo, afetam os acontecimentos de formac@es sociais, por meio da observacdo dos sentidos
que sdo produzidos a partir dele — e nele — e que deslizam e derivam para sentidos outros, pela
circulacdo da memdria, produzindo diferentes efeitos de pertencimento, tanto da ordem do
pertencimento a um povo, quanto na ordem do pertencimento a uma terra ou a um Deus. Ao
trazermos para nossa reflexdo a questdo da memoria do discurso da alianca, tomada como
memoria discursiva, fundamentados tedrica e metodologicamente na teoria da Andlise de
Discurso a partir de Pécheux e Orlandi, buscamos compreender como se da o funcionamento
do efeito de estabilidade ou tentativa de estabilidade do discurso religioso, de modo a responder
como, pela linguagem, se formula a questdo de demarcacao territorial, envolvendo a tensdo
Palestina-Israel, depreendendo dai como se constroem os sentidos que transbordam e afetam,
discursivamente, os sentidos postos, fazendo-os ressignificar e sobrepujar outros discursos.
Para a realizacdo dessa pesquisa, tomamos a textualizacdo do Velho Testamento para
pensarmos a respeito do porta-voz como fato de linguagem articulador do processo de
significacéo e ressignificagio de aliangas feitas entre Deus e a humanidade. Compreendemos,
como resultado deste trabalho, que a relagéo povo, terra e Deus, vem amarrada pelos porta-
vozes, atravessados pelo efeito discursivo do Numinoso, produzindo pela circulacdo de
memorias da ordem do sagrado e da ordem do politico, o sobrepujar do discurso religioso, em
um “eterno continuo”, inscrevendo-se na historia, afetando e constituindo sujeitos e sentidos.

Palavras-chave: Analise de Discurso. Porta-Voz. Arquivo. Velho Testamento. Israel.



ABSTRACT

ORRU, Alice. P. Study of the Spokesman's Articulation in the Resignifying of the Old
Testament Covenants. 2018. 152 p. Thesis (Doctorate) — Universidade do Vale do Sapucai
Science of Language Program, Pouso Alegre - MG, 2018.

In the current study, we investigate how the effects of the Old Testament discourse affect the
events of social formations, by observing the senses that are produced from it - and in it - and
also slide and drift towards other senses, by circulation of memory, producing different effects
of belonging, both from the order of belonging to a people, and from the order of belonging to
a land or a God. When we bring to our reflection the question of the memory of the discourse
of the covenant, taken as discursive memory, theoretically and methodologically grounded in
Discourse Analysis theory, based on Pécheux and Orlandi studies, we seek to understand how
the functioning of the stability effect or stability attempt of religious discourse works, in order
to answer how, through the language, the question of territorial demarcation is formulated,
involving the Palestine-1sraeli tension, thus understanding how the senses are constructed and
overflow, affecting discursively other senses, re-signifying them and surpassing other
discourses. In order to carry out this research, we take the texturing of the Old Testament to
think about the spokesman as a language fact that articulates the process of signification and
re-signification of covenants between God and the humanity. We understand, as a result of this
work, that the relationship between people, land and God, is tied by the spokesmen, crossed by
the discursive effect of the Numinous, producing by the circulation of sacred memories and
politician memories in an “eternal continuum®, inscribing itself in history, affecting and
constituting subjects and senses.

Keywords: Discourse Analysis. Spokesman, Archive. Old Testament. Israel.
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INTRODUCAO: O SOBREPUJAR DE UM DISCURSO

A histéria tem sido registrada por meio de diferentes materiais que, ao serem
interpretados, produzem sentidos que constroem o modo pelo qual compreendemos o0s
processos que vivenciaram 0s homens em diferentes periodos. Papirus, monumentos,
fotografias, pinturas, esculturas, musicas, textos escritos e orais de diferentes naturezas foram
produzidos a fim de se registrar em arquivos, acontecimentos da histéria da humanidade numa
tentativa de nada se perder, fazendo funcionar um efeito de evidéncia que significa a construgéo
de arquivo como “guardador de memorias”, para pensarmo0S arquivo, porta-voz e discurso em
sua relacdo com o imaginario constituido a partir do papel que o discurso biblico pretende
operar, por suas caracteristicas proprias de livro “sagrado”, de ser guardido de/na/pela memoria
e de prescrever a conduta dos homens.

O texto biblico! também se pretende ser um grande arquivo dessa histdria, e sobre ele
voltamos os nossos olhos para compreendermos, como objetivo desta tese, o discurso do porta
voz como fato de linguagem a partir da significacdo e ressignificacdo de aliancas feitas entre
Deus e a humanidade, no Velho Testamento, e os efeitos dessa discursivizacdo na constitui¢do
e no sobrepujar do discurso religioso. Para compreendermos a discursivizacdo do porta-voz
como fato de linguagem, delimitamos os itens a seguir como objetivos especificos deste nosso
trabalho:

1 - Investigar de que modo os efeitos de sentido do discurso do Velho Testamento, como
arquivo, afetam os acontecimentos de formacdes sociais, por meio da observagdo dos sentidos
que sdo produzidos a partir dele — e nele — e que deslizam e derivam para sentidos outros, pela
circulacdo da memoria, produzindo diferentes efeitos de pertencimento. Tanto da ordem do
pertencimento a um povo, quanto na ordem do pertencimento a uma terra ou a um Deus.

2 - Compreender o funcionamento do discurso fundador na relacéo povo, terra e Deus,
de modo a observar como o discurso da alianga de Deus com a humanidade, no texto biblico,
ressignificam a questdo da Terra Prometida, extrapolando o discurso da Biblia, atravessando e
estabilizando sentidos da ordem do religioso e do politico.

3 - Observar como o porta-voz articula o funcionamento de redes de memorias
relacionadas ao significante terra na construcdo da memoria da Terra Prometida e sua

ressignificagdo em Israel da atualidade.

1O texto Biblico, a Tora e o Corao séo textos chamados Sagrados respectivamente pelo Cristdo, pelo Judeu e pelo
Mulgumano. Sao as trés maiores religiGes monoteistas.
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4 - Estudar o movimento de acesso ao arquivo por meio da compreensdo do
funcionamento dos sentidos nas formagdes discursivas do discurso da alianca e os efeitos
produzidos por estes na tentativa de regular e estabilizar sentidos pelo Numinoso?.

5 — Abordar a reversibilidade no discurso dos porta-vozes, conforme mediante o exame
do lugar de Deus e do lugar do homem, e a compreenséo da articulacdo destes na constituicao
e na leitura do arquivo.

Como analistas de discurso entendemos que os sentidos estdo constituindo e sendo
constituidos como acontecimentos, como um espaco de conflito — no equivoco — em que se
confrontam diferentes posigdes interpretativas, pois ao analisarmos o arquivo, “explicitamos
movimentos dos sentidos e dos sujeitos em um espacgo tenso em que o real da interpretacdo
pode tanto apaziguar quanto ameacar”, pois o arquivo € “espago polémico”, espago em que se
da o enfrentamento entre posicOes interpretativas (NUNES, 2007, p. 2).

Os movimentos dos sentidos no arquivo, ao qual nos colocamos a examinar, serdo
observados a partir de um deslocamento da concepcao de histdria, pois ndo olharemos para ele
como um “exterior independente”, mas como “constitutiva da producdo de sentido, a saber, a
historicidade (NUNES, 2007, p. 1). Assim, trabalhamos a historicidade na leitura de arquivo,
observando mecanismos ideoldgicos e ndo bancos de dados, confrontando diferentes
interpretagdes sem alcancarmos, ja adiantamos, a um “espaco de comprovacao” (NUNES,
2007, p.1).

Sabendo que a “[...] interpretacdo estd presente em toda e qualquer manifestacdo da
linguagem” e que “nao ha sentido sem interpretagao” (ORLANDI, 1996, p.9), compreendemos
que este espaco de comprovacdo ndo se detém ao objeto de analise, puramente, mas a
compreensdo dos processos discursivos que se ddo pelos diversos gestos de interpretacdo de
um mesmo objeto. Assim, enguanto analistas, observamos o0 modo como esse objeto se
significa, ndo estacionando em uma interpretacdo, mas interrogando-a (ORLANDI, 2013), de
modo a produzir outras interpretacdes que demonstrem eficiéncia dos dispositivos tedricos e
analiticos construidos.

Consideramos, portanto, que falar em interpretacdo, enquanto disciplina, implica na
compreensdo de que esta ndo se dissocia da ideologia, pois é no trabalho de interpretacdo, no
confronto e na cooperacéo entre interpretacées que podemos contemplar os efeitos da ideologia

funcionando (ORLANDI, 1996), uma vez que diversas analises a que um mesmo material esta

2 Trabalharemos a questdo da manifestacéo da verdade partindo do irracional, do oculto, do divino. Tomamos
conhecimento desse termo a partir de leitura da obra do filésofo, tedlogo e historiador Rudolf Otto.
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sujeito sdo préprias da construcdo do discurso, fazendo o “conhecimento se movimentar”,
operacionalizando o “efeito do arquivo”. (ORLANDI, 2013, p.2).

O Velho Testamento, podemos antecipar, apresenta-se como uma coletanea de histérias
narradas por meio de um conjunto de relatos individuais que se sustentam num arquivo, cujo
efeito memorialista produz, ao longo da sua narrativa, um discurso que parece tentar estabilizar
sentidos em diferentes formagdes sociais, contempladas ao longo desta tese.

Entdo, quando nos colocamos a ler esse arquivo, compreendemos que estamos diante de
um ‘efeito’ memorialista, que faz com que ecoem efeitos de sentidos ja enrijecidos, no entanto,
compreendemos, discursivamente, que ha apenas uma tentativa de estabilizar sentidos nos
mecanismos postos por esse arquivo, pois 0 gesto de interpretagdo se da porque “o espago
simbolico ¢ marcado pela incompletude” (ORLANDI, 1996, p.18). Ndo havendo, contudo,
interpretacdo possivel ou impossivel, dado que a “interpretacdo ¢ vestigio do possivel”,
conforme Orlandi (1996), e sendo esta “lugar proprio da ideologia”, importa-nos, na escrita
desta tese, dar visibilidade ao funcionamento da ideologia na materialidade do discurso biblico,
como arquivo, trabalhando a relacdo lingua-discurso-ideologia, de modo a compreendermos
como o discurso da alianca se significa.

Assim, por meio do funcionamento do arquivo e sua relagdo com a memoria, € possivel,
diante do conjunto de documentos eleitos para fins de analise, lancar gestos de interpretacao
em torno da discursividade que constitui o arquivo, levando em conta que cada gesto de
interpretacdo é sempre Unico, tornando-o inesgotavel na medida em que todo gesto configura
um novo tratamento ao arquivo, produzindo diferentes efeitos de sentido.

O efeito memorialista que marca a discursivizacdo da Biblia € o que nos instiga a
estudar, ao longo da tese, a respeito da memdria como sendo responsavel pelos sentidos que
emanam de outro lugar, que efluem naquilo que é exterior aos sentidos constitutivos do discurso
(ORLANDI, 2009), e nos coloca a recorrer a gestos polissémicos, parafrasticos, bem como a
apontamentos, traducfes e notas, uma vez que tais gestos, postos em funcionamento, permite-
nos investigar sentidos que surgem a partir de derivas do ja-dito.

Na medida em que, para a Analise de Discurso (doravante AD), o novo surge dos
deslocamentos do ja-dito, ou seja, da memdria do dizer - o interdiscurso - (ORLANDI, 2009),
colocamo-nos a avaliar a impossibilidade de que sentidos sejam guardados ou permanecam
inalterados, por isso a metafora “guardador de memorias”, outrora mencionada, ndo parece
conseguir fazer associar a questdo da constituicdo da memdria, uma vez que do substantivo

“guardador” urde o efeito de pleno controle dos significados.
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Assim, observamos o funcionamento de um discurso que se propoe,
metalinguisticamente, a executar um mecanismo de preservacdo da memoria, por meio de
releitura, como veremos a seguir, de seus escritos como em um exercicio de recordacédo, de
lembranca, de memorial, na tentativa de nada se perder, caracteristicas conspicuas dos textos
chamados Sagrados, observando como se d& os deslizes e as derivas dos significados que, ao
adquirirem um efeito de enrijecimento, proporcionam-nos explorar, pela opacidade da
linguagem, como se manifestam esses efeitos.

Selecionamos algumas sequéncias discursivas da Biblia para elucidarmos como sua
textualizacdo faz referéncia ao seu préprio processo de escrita e de leitura. Para isso,
observaremos que tanto no Velho quanto no Novo Testamento hd um sujeito que condena a
retirada ou a insercdo de palavras no Canon®, imperiosamente ordenando que “guarde” aquelas

e somente aquelas palavras. Vejamos:

Nada acrescentareis a palavra que vos mando, nem diminuireis dela, para que
guardeis os mandamentos do Senhor, vosso Deus, que eu vos mando. (BIBLIA
SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, DEUTERONOMIO 4:2)

Porque em verdade vos digo: até que o céu e a terra passem, nem um iota (a
letra) ou um til jamais passard da lei, até que tudo se cumpra. (BIBLIA
SAGRADA-NOVO TESTAMENTO, MATEUS 5:18)

E, porém, mais facil passar o céu e a terra do que cair um til da lei. (BIBLIA
SAGRADA-NOVO TESTAMENTO, LUCAS 16:17)

Eu [Jodo], a todo aquele que ouve as palavras da profecia deste livro, testifico:
Se alguém lhes fizer qualquer acréscimo, Deus lhe acrescentara os flagelos
escritos neste livro; e se alguém tirar qualquer cousa das palavras do livro desta
profecia, Deus tirara a sua parte da arvore da vida, da cidade santa das cousas
que se acham escritas neste livro. (BIBLIA SAGRADA-NOVO
TESTAMENTO, APOCALIPSE 22: 18-19)

3 Canon: “é¢ um termo que deriva do grego “kanén”, utilizado para designar uma vara que servia de referéncia
como unidade de medida. Na Lingua Portuguesa o termo adquiriu o significado geral de regra, preceito ou norma
[...] conjunto de livros considerados de inspiracdo divina” (SIGNIFICADOS, 2018).

O Dictionnaire Encyclopédique de la Bible define o canon ou canone como “[...] une liste close de livres qui sont
normatifs pour I’Eglise. Le concept de ‘norme’ est plus important que ‘liste’. Les livres font autorité comme regle
de foi et de meeurs. Mais le canon refléte aussi I’identité de la communauté, il révéle comment cette communauté
se voyait elle-méme. La Bible aide a trouver des réponses aux questions: Qui sommes-nous? Que devons-nous
faire (foi et meeurs)? Le canon répond a un triple besoin: besoin de conserver la révélation, de la préserver de toute
corruption, de I’observer dans la foi et la vie.” (LONGTON e POSWICK, 1987, p. 228).

Segundo Arnold e Beyer (1999, p. 22), para que um livro seja parte de um canon, é preciso que este obedeca a trés
regras: 1- Escrito por um profeta ou pessoa com o dom de profecia; 2- Escrito para todas as geragdes; 3- Escrito
de acordo com revelacdes anteriores.
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Ao olharmos para 0 movimento do discurso biblico quando este se colocar a falar sobre
si préprio, sob o entendimento de Henry (1992) a respeito da metalinguagem, reforcamos a
compreensdo de que o discurso ndo é transparente, fazendo-se, entéo, pela lingua, imperfeito,
uma vez que a falha, a falta, na lingua, instaura uma opacidade, associada a dificuldade de se
estabelecer uma ferramenta de acesso a linguagem feita de linguagem.

Por néo existir uma ferramenta perfeita para o estudo da linguagem, colocamo-nos a
discutir a respeito dos sentidos que se produzem a partir da interpelacdo da ideologia sobre a
linguagem, devido a nédo transparéncia e a observar 0 arquivo mediante a construcdo de
dispositivos que nos permitam perceber a multiplicidade dos gestos de interpretacdo, levando
em conta a historicidade dos sentidos, para que possamos realizar uma leitura que vai além de
uma relacdo imediata com as instituicGes.

Para “compreendermos” o discurso, tomamos a “compreensido” como outro dispositivo
tedrico, além da interpretacdo e da andlise, conforme sugere Nunes (2007) e, doravante,
passamos a pensar neste dispositivo como, um dispositivo diretamente relacionado a teoria, ao
qual mobilizamos da posi¢do de analistas, uma vez que ao observarmos ‘“as questdes
[dispositivo] frente ao material de analise [e] sua relacdo com o discurso e seu trabalho com a
interpretagdo” (NUNES, 2007, p. 3), porquanto praticar a compreensao nao ¢ somente “levar
em consideragdao uma ou outra interpretagdo, mas ter em vista os “conflitos” de interpretagao”
(NUNES, 2007, p.3).

Para tanto é importante, para o que se pretende nesse trabalho, incluir que todo
enunciado € linguisticamente descritivel e, por isso, por estar exposto ao equivoco da lingua, a
ndo transparéncia do discurso, faz emergir diferentes pontos de deriva, oferecendo lugar a
interpretacdo (PECHEUX, 1988). O lugar da interpretacéo se da quando o sujeito se submete
a lingua(gem), que por nao funcionar fechada sobre si mesma, abre-se ao equivoco quando se
inscreve na historia como fato discursivo, pelo funcionamento da ideologia.

Ao equivoco compreendemos como o produto da “inscricao da lingua (capaz de falha)
na historia”, em que o sujeito se entrega a lingua em um gesto socio-historico, ao qual esta
determinado a dar sentido, pois sendo atravessado pela ideologia é determinado a significar e a
ser significado. Assim, visto que para a AD a histdria é historia porque os fatos reclamam
sentidos (HENRY, 1994) e “o sujeito estd condenado a interpretar (a significar)” (PECHEUX,
1983a, p. 13), encontramo-nos, entdo, diante de uma incapacidade de captar a “verdade”
(HENRY, 1992), pois na linguagem, portanto, na leitura de arquivo, a ideologia é constitutiva.

Orlandi ja nos apontou que “para que a lingua faga sentido, ¢ preciso que a historia intervenha
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pelo equivoco, pela opacidade, pela espessura material do significante” (ORLANDI, 2007, p.
A7).

Sobre a questdo da verdade é importante ressaltar que ndo falamos do significante
“verdade” em oposi¢do a mentira, mas de observar o modo pelo qual a ideologia interpela o
sujeito, os sujeitos da alianca, para nossa andlise, na sua relagdo com o “sobrenatural”. Para
tanto, discutimos a “verdade” proposta por meio da defini¢ao de Foucault (2014), a “Aleturgia”
e ao que Otto chama “Numinoso” (2007), apresentadas em capitulo subsequente.

Para tratarmos da Aleturgia e do assombro Numinoso, observamos como se constituem
0s sujeitos da alianca e quais os sentidos constituidos a partir dai, considerando de que forma a
materialidade discursiva se estabelece e como funciona a relacdo porta-voz/Deus, porta-
voz/povo, Deus/povo, levando em conta as formacGes imaginarias de que fazem parte. Para
tanto, como proposta metodologica, pensamos a relacdo do texto com sua exterioridade,
observando a sua materialidade tanto pelo que Orlandi (2009) chama de “real da historia”
(exterior especifico) quanto pelo interdiscurso (exterior constitutivo), examinando o confronto
entre o simbolico e o politico, na relacdo entre a lingua e a historia, ou seja, na materialidade
discursiva.

Assim, é olhando para a forma material que, como analistas de discurso, observamos a
relacdo entre estrutura e acontecimento (PECHEUX, 1983), ao conduzirmos nossa pratica por
meio de um trabalho de parafrase e de metéafora, observando o efeito da falha da lingua
inscrever-se na historia, ao “equivoco” se irromper dali (PECHEUX, 1983).

Realizamos a descricdo dos recortes elegidos para estudo, como recurso analitico, posto
que na cinesia entre descrigéo e interpretacdo emerge o que é estabilizado e 0 que € sujeito a
equivoco (ORLANDI, 1983). No trabalho de descricdo, utilizamos a parafrase como suporte
analitico de base, pois nos permite observar, na substituicdo lexical, os deslizamentos de
sentidos, os quais, segundo Pécheux (1969), baseia a nogéo de “deriva”, ou seja, aquilo que faz
funcionar a partir do efeito metaforico, e que segundo Orlandi (2002), aproxima-se da nocéao de
gesto de interpretacéo.

A parafrase e a metéafora, enquanto procedimentos de analise, marcam a especificidade
da Analise de Discurso, uma vez que, discursivamente, introduz uma “nog¢ao nao linguistica de
parafrase e uma nocdo de metafora que ndo deriva da retorica, [...] assim como uma nogéo de
“memoria” que tem suas determinacdes que nao sdo psicologicas, cronologicas etc.”
(ORLANDI, 2002, p.5). Esta ultima, a no¢do de memoria, utilizamos como outro suporte

analitico, ao qual retornaremos, ainda, neste texto introdutorio.
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No batimento entre descrigéo e interpretacdo, dispomo-nos, inicialmente, a realizar o
exercicio de descri¢do de nosso objeto de pesquisa, que apesar de materialmente ser composto
de um volume de capa a capa, ou seja, ter um comeco e um final, discursivamente € considerado
em sua opacidade, como discurso, portanto, incompleto, constitutivo de producéo de sentidos.
Ao olharmos, entdo, para a producdo de sentidos, de nossa perspectiva discursiva, ndo nos
concentramos em atribuir sentidos, mas a “conhecer os mecanismos pelos quais se pde em jogo
um determinado processo de significa¢do” (ORLANDI, 1988, p. 117).

Assim sendo, mesmo que ele seja considerado um céanon, fechado em sua unidade,
trabalhamos a sua relagdo com outros textos e com suas condigdes de producdo. Para tanto,
colocamo-nos a observar sua exterioridade constitutiva, o que Orlandi chama “memoria do
dizer”, o interdiscurso (1995, p.112), que definido em sua objetividade, matéria contraditoria,
significa por estar atravessado pela ideologia, sempre ‘“antes, em outro lugar e
independentemente” (PECHEUX, 2009, p. 162).

Sabendo que a materialidade especifica da ideologia € o discurso (ORLANDI, 2012),
colocamo-nos, entdo, a olhar para o discurso biblico como materialidade discursiva, ou seja,
enquanto condicdes verbais de existéncia dos objetos (PECHEUX, 2011). Sabendo, também,
que a materialidade do discurso é a lingua, examinamos as condi¢des de significacdo de
diferentes materialidades simbolicas, de modo a, por meio do funcionamento da discursividade,
perceber o interdiscurso (ORLANDI, 2012).

A Biblia, enquanto arquivo, produz efeitos de sentido entre sujeitos, 0s quais sdo
considerados, para esta tese, como produto de uma configuracdo histérica que o determina
“enquanto relagdes de forca que se simbolizam”, isto ¢, “os sentidos tém direcdes determinadas
pela forma da organizacdo social que se impde a um individuo ideologicamente interpelado”
(ORLANDI, 2015, p. 34). A vista disso, consideramos sujeito, sentido e ideologia como
conceitos articuladores da interlocucédo entre teoria, metodologia, anélise e objeto.

Sabendo, entdo, que as condi¢des de producdo de um discurso sdo constituidas por
formagOes imaginarias e atravessadas pelo interdiscurso, colocamo-nos a observar,
introdutoriamente, as circunstancias da enunciacao do texto biblico, ou dos textos que compdem
a Biblia, antecipando informacdes que serdo retomadas no decorrer do texto desta tese. Dessa
maneira, € relevante conhecermos, para a compreensao das analises realizadas no corpo do texto
desta tese, como se constitui a rede de sentidos pela e na qual se enreda o discurso da alianga
de Deus com a humanidade, a fim de verificarmos como circulam os sentidos ou os efeitos de

sentidos do discurso da constitui¢cdo do Estado de Israel.
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A escritura biblica compila dezenas de séculos de histéria do mundo, desde a
Antiguidade até os primeiros anos da nossa Era, em diversos livros*, cuja narrativa fora
transmitida oralmente até, por volta de 1000 a.C., quando os hebreus comegaram a registra-la
em rolos e pergaminhos. Sdo mais de 2600 anos contados em suas paginas, em trés idiomas:
Hebraico, Aramaico e Grego. Sua escrita demorou mais ou menos 1500 anos para ser finalizada
e contou com, aproximadamente, 40 autores diferentes. Seu conteudo € direcionado para um
publico especifico, o “Povo de Deus”, termo que retomaremos no decorrer da escrita desta tese.
No centro da narrativa, que ordena e abrange uma extensao territorial e social ampla, esta Deus,
e 0 que ele esta fazendo com o mundo e com a humanidade.

A Biblia Sagrada, publicada em 1450, tal qual conhecemos hoje, foi o primeiro livro
impresso por Gutenberg, depois da invencdo da prensa em 1439 e, desde entdo, vem sendo 0
texto mais reproduzido, traduzido e lido no mundo, até hoje. Segundo Relatério Mundial de
Traducdo de Escrituras, publicado pelas Sociedades Biblicas Unidas (SBU, 2014), a Biblia
inteira ja foi traduzida para 2.544 diferentes linguas: 1.249 Novos Testamentos, 810 porg¢des
biblicas e 485 textos completos.

Para definirmos o objeto de pesquisa, levamos em conta o fato de que o livro sagrado
dos Cristdos, a Biblia, dialoga tanto com o Alcordo (em érabe: ¢/ 3, transliterado al-Qur’an),
quanto com a Tora (em hebraico: 77in), sendo que, com o primeiro, superficialmente, e, com a
segunda, intensamente. Os cinco primeiros livros da Biblia, o Pentateuco, presentes no Velho
Testamento, correspondem exatamente a primeira parte do livro dos Judeus, a Tora. Ja a
semelhanca com o Alcorao ou Cordo, livro sagrado do Isld, estabelece-se por temas em comum.
Considerando que a Biblia, a Tora e o Cordo, tém como parte comum 0 que chamamos
Pentateuco, ou livros da lei, o qual compreende um recorte temporal do que se estabelece em
Géneses até Deuteronémio, definimos este como o0 que, para fins de pesquisa, chamamos
corpus. A respeito do discurso desse corpus e os sentidos que deslizam dele é que observaremos
dispositivos e configuracOes para o estabelecimento de manifestacfes que produzem o efeito
de sobrepujar um discurso: o discurso religioso.

Selecionamos a Biblia, em detrimento do Cordo e da Tor4, para composi¢do do corpus

de analise desta pesquisa por se tratar de uma literatura de facil acesso no Brasil, uma vez que

4 As versoes catolicas da Biblia contam com 73 livros e as verses protestantes, com 66 livros. Optamos por utilizar
a versdo da Biblia protestante por ter a porcdo relativa ao Velho Testamento idéntica aos escritos Hebraicos.
Segundo a Biblioteca Nacional (2018), os sete livros chamados Deuterocandnicos foram acrescidos a tradugédo
para o latim da Biblica Hebraica (Vulgata Latina) em 382 d.C. No Concilio de Roma, tais livros foram declarados
auténticos. O mesmo se deu no Concilio de Trento, em 1564, convocado pelo papa Paulo 111, logo ap6s a Reforma
Protestante.
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oitenta e cinco por cento (85%) da populacdo brasileira se diz cristd, considerando, portanto, a
Biblia como livro sagrado, como podemos observar na figura 1, a seguir:

Figura 1- Religido entre os Brasileiros

B Catolicos lEvangélicos [l Evangélicos
pentecostais nao pentecostais

Em % (Margem de erro: 2 pontos percentuais)

75

| 6/
b2 =

Fonte: DATAFOLHA (2016)

No Brasil, de acordo com o Instituto de Pesquisa Datafolha (DATAFOLHA, 2016), 85%
da populacdo brasileira, em 2013, autodeclarava-se cristd, sendo cinquenta e sete por cento
(57%) catdlica, dezenove por cento (19%) evangelicos pentecostais e nove por cento (9%)
evangeélicos ndo pentecostais. Doze por cento (12%) eram de outra ou de nenhuma religido.

O Canon é composto, na atualidade, pelo Velho ou Antigo Testamento, escrito antes do
nascimento de Cristo, Anno Domini®, e pelo Novo Testamento, escrito depois do nascimento de

Jesus. Cada testamento, que compde a Biblia, trata-se de um pacto ou uma alianca,

> Anno Domini ou A.D. é uma expressdo em latim que significa "ano do Senhor”, ou seja, 0 ano do nascimento de
Jesus Cristo. Essa expressao € utilizada para marcar os anos seguintes ao ano 1 do calendéario do Ocidente, periodo
denominado, comumente, como “Era Comum” ou “Era Crista”.
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estabelecidos entre Deus® e a humanidade, por meio de porta-vozes sendo o primeiro (V.T.)
composto por trinta e nove livros; e o segundo (N.T.), por vinte e sete, 0s quais contam uma
historia que se divide em oito unidades tematicas, para as quais olharemos de modo a pensar na
instauracdo de um primeiro contrato e em um novo contrato, ou antigo e novo pacto, 0s quais,
em seu funcionamento e por meio de sua relacdo com a memoria servem, também, como
recurso analitico a ser construido. A seguir, no quadro 1, ilustramos a composicdo do Velho

Testamento e do Novo Testamento em unidades tematicas:

Quadro 1 - Divisdo Tematica da Biblia Sagrada

BIBLIA (66 LIVROS)
ANTIGO TESTAMENTO (39)

i PROFETICOS (17
PE(;JJ?E!IH(.;?O HIST(C:!;)ICOS POETICOS (7) - (17) _
rofetas Menores (5)|Profetas Maiores (12)
Génesis Josué Jo Isaias Oséias
Exodo Juizes Salmos Jeremias Joel
Levitico Rute Provérbios Lamentagoes Obadias
Numeros 1 Samuel Eclesiastes Ezequiel Jonas
Deuteronémio | 2 Samuel Cantares de Daniel Miquéias
1 Reis Salomao Naum
2 Reis Habacuque
1 Cronicas Sofonias
2 Cronicas Ageu
Esdras Zacarias
Neemias Malaquias
Ester
NOVO TESTAMENTO (27)
EVANGELHOS (4)| HISTORIA (1) EFICIOEAS A1) PROFECIA (1)
Epistolas Paulinas (11)] Epistolas Gerais (8)
Mateus Atos Romanos Hebreus Apocalipse
Marcos 1 Corintios Tiago
Lucas 2 Corintios 1 Pedro
Joao Galatas 2 Pedro
Efésios 1 Jodo
Filipenses 2 Jodo
Colossenses 3 Jodo
1 Tessalonicenses Judas
2 Tessalonicenses
1 Timoteo
2 Timéteo
Tito
Filemon
Hebreus

Fonte: SBB (2018)

6 Uma vez que nos escritos contemporaneos, a maior parte dos tradutores de textos religiosos utiliza a palavra
“Deus” (em caixa alta) para se referir a YHWH, utilizaremos o vocabulo Deus, no decorrer da analise, para tratar
do deus dos judeus e dos cristdos, e Ala para tratar do deus dos mugulmanos.
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Na montagem gréfica apresentada no quadro 1 podemos observar a divisao tematica da
Biblia Cristd em oito partes, sendo quatro partes que compdem o Velho Testamento, ilustradas
ao lado esquerdo da péagina, sdo elas: Pentateuco ou Lei, Historicos, Poesia e Sabedoria,
Profetas (Maiores e Menores); e quatro partes que compdem o Novo Testamento, ilustradas ao
lado direito da pagina, sdo elas: Evangelhos, Histdria, Cartas de Paulo e Outras Cartas e
Profecia.

Visto que olhamos para a constitui¢do e funcionamento do discurso que envolve a Terra
Prometida, estas oito partes se tocam, como que em uma amarracao, que tem como no central
a histéria da alianga entre Deus e a Humanidade. Amarracdo esta que se estende na
textualizacdo Biblica desde Génesis, nos livros da Lei, quando Deus cria 0 universo e todos 0s
seres que nele vivem a partir do nada; perpassando pela queda do homem, influenciados pela
personificacdo do mal, no jardim do Eden; e pela escolha, por parte de Deus, de um porta-voz,
como meio de reparar o estrago feito pela rebelido humana contra Deus no Eden.

Pécheux toma o porta-voz, pela perspectiva da Analise de Discurso, como um sujeito
que se estabelece em duas posic¢Oes diferentes: a primeira como aquele que fala “em nome
daqueles que ele representa” e a segunda como um “negociador em potencial, no centro visivel
de um ‘nés’ em formagdo” (PECHEUX, 1990, p.17).

A nocdo de porta-voz é produtiva para nds, na medida em que pensamos nesse sujeito
ndo apenas como representante de um lado, o qual se posiciona para falar em nome de quem
ele representa, mas como representante de duas partes envolvidas na situacdo de interlocucao
entre Deus e a Humanidade, apoiada na funcdo do porta-voz. Este fala em nome de Deus, que
0 coloca nessa posi¢do por meio de um chamado da ordem do sobrenatural, e fala, também, em
nome dos homens e mulheres aos quais representa na fungéo de patriarca ou de lider.

Os discursos relativos aos porta-vozes, Abrado e Moisés, escolhidos para tratarmos no
decorrer da textualidade dessa tese, faz funcionar, como veremos nos préximos capitulos, uma
dindmica interessante de deslocamento e de conflito, pois estes, no transcorrer da narrativa do
Velho Testamento, assumem posic¢Oes diferentes, como a de profeta, de homem de estado, de
dirigente, de legislador, de sacerdote entre outras, fazendo circular sentidos de carater humano
e de caréater sobrenatural. Nesse funcionamento, é que observamos o sobrepujamento de um
discurso em relagéo a outro.

Retornando a figura apresentada anteriormente, observamos que nos livros Histéricos e
Proféticos, conta-se toda a historia de Israel e dos judeus. Com a promessa de formar o povo de
Deus, o porta-voz Abrado e seus descendentes partem em busca da Terra Prometida, em uma

relacdo de obediéncia e desobediéncia as ordens divinas, de escravidao e prosperidade, por mais
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de mil anos, conforme anunciado pelos profetas, cantado nos livros poéticos. No Velho
Testamento, os profetas prometem a vinda de um messias a terra para salvar e resgatar “seu”
povo. O Velho Testamento se encerra em aproximadamente 400 anos antes de Cristo, sendo
mais ou menos 2000 anos narrados ali.

Nasce Jesus, 0 messias prometido, afirmando ser o enviado de Deus, no inicio da
textualizacdo do Novo Testamento. Tanto os Evangelhos, quanto as Cartas de Paulo e as outras
Cartas, as divisdes do Novo Testamento, testificam de Jesus, ou sejam contam sua historia de
vida, sua missdo salvifica de remissdo do povo e de redencdo da humanidade. Forma-se a igreja
de Cristo, o Cristianismo.

Ao encerrarmos a leitura do livro sagrado dos cristdos, observamos um efeito de controle
total, da parte de Deus, dos processos da histéria, pois € ele quem inicia, por sua voz, a vida
terrena e, € ele que por altimo, no livro profético de Apocalipse, traz a historia do fim, em que
aqueles que rejeitam a Deus serdo julgados, e “seu povo”, aqueles que confiam em Jesus, o
verdo face a face.

Uma vez que circunscrevemos o corpus de andlise, trabalhado na presente pesquisa,
como sendo o discurso do Velho Testamento, especificamente, o Pentateuco, ocupamo-nos em
observar com mais profundidade as condicGes de producdo pelas quais fora estruturado como
nosso corpus, também nos interessa pensar de que modo os efeitos decorrentes do Pentateuco
afetam o discurso de outras partes do Velho Testamento, o cristdo no Novo Testamento e, ainda,
outros eventos da formacdo social do séc. XX, como a Declaracdo de Balfour de 1917, o
Mandato Britanico da Palestina de 1922, a Declaracdo da Criacdo do Estado de Israel de 1947
e a escultura de Moisés, de Michelangelo.

Assim sendo, para delimitarmos, enfim, os recortes desta tese, atemo-nos ao Pentateuco,
recorte que fizemos da unidade temporal do texto biblico, sobre o qual no registro textual, como
fato de linguagem, escrito na Biblia Sagrada, segunda edi¢&o, traduzida por Jodo Ferreira de

Almeida, em 1993, apresentamos a seguinte configuracao gréafica (figura 2):
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Figura 2 -Recorte Temporal do Velho Testamento
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Fonte: Material elaborado pela autora

Apresentamos a representacdo delineada na figura 2, de modo a facilitar a leitura das
analises e a possibilitar uma rapida consulta sobre aquilo que é pertinente a discursividade: os
porta-vozes e a situagdo. Tratamos, inicialmente, da situacdo, pensada como condicdo de
producdo e, no decorrer do texto subsequente, dos porta-vozes.

Podemos observar linhas dispostas horizontalmente na ilustracéo apresentada acima, em
cinco cores dispostas de acordo com o0 momento temporal de cada livro do Velho Testamento,
ndo o de escrita do livro. Essa informacéo nos interessa porque, quando nos colocamos a ler os
recortes do corpus de analise, precisamos pensar na temporalidade em uma relacdo com a
exterioridade, tal como ela se inscreve no préprio texto, pois ndo cabe ao analista observa-la
como “algo 14 fora, refletido nele” (ORLANDI, 1995, p.113).

Assim, valemo-nos dos lugares geograficos e cronologicos, como condicGes de

producdo, para podermos pensar discursivamente sobre o objeto de pesquisa desta tese, uma



27

vez que é pelo seu modo de produzir sentidos, ou seja, pela historicidade, que podemos falar
que um texto é atravessado por vérias formagdes discursivas (ORLANDI, 1995).

Observamos, entdo, em um exercicio descritivo, que a figura 3 apresenta uma sequéncia
de acontecimentos que envolve o povo de Israel, na Biblia, representada pelas seis barras
verticais. A primeira marca a saida dos hebreus do cativeiro no Egito, o chamado, Exodo; a
peregrinacdo deles no deserto, sob os cuidados de Moises, e a entrada desse povo em Canaa.
Antes da primeira barra, passam-se 0s episodios pré-historicos, periodo de Addo, Noé e Abrado,
relatados em Génesis.

Da esquerda para a direita, encontram-se marcados nas barras subsequentes a
instauragcdo da monarquia para o antigo povo hebreu, agora, Israelita. No intervalo entre a
segunda e a terceira coluna, marcam-se os reinados de Davi e Salomao. O reino de Israel era
unido e prosperava até a morte do rei Salomao.

A quarta coluna apresenta o reino dividido em Norte (Israel) e Sul (Judd). O reino do
Norte, deixa de seguir as leis de Deus e abre espac¢o a outras religides. Em 8 a.C. é tomado pelos
assirios e ali aquele povo é escravizado, perdendo a identidade, a religido e deixa de ter
caracteristicas de “povo”. J4 o reino do Sul ¢ exilado na Babilonia, 150 anos mais tarde, como
mostra a quinta coluna.

A Ultima coluna mostra a restauracdo do povo de Juda e o retorno a Jerusalém como que
em um novo “éxodo”, conforme anunciavam os profetas, apds cerca de meio século. O reino
de Juda se fortalece como povo de Deus, na terra outrora prometida, de acordo com a Biblia,
Judeu passa a ser 0 nome designado aqueles que seguem a religido de Judd, de Jaco (lIsrael), de
Isaque e de Abrado.

Ap0s esses apontamentos, debru¢camo-nos, entéo, diante de um texto que serve tanto de
material para a analise, na medida que funciona como materialidade discursiva, quanto de
espagco significante, na medida que produz diferentes efeitos de sentido, por isso olharemos para
a materialidade do Pentateuco, de modo a compreender esse lugar de jogo de sentidos, de
trabalho da linguagem, de funcionamento da discursividade (ORLANDI, 1996)

Segundo Orlandi (1995) o texto é fato de linguagem por exceléncia, portanto, olha-lo
como fato e ndo como um dado, conforme orienta Orlandi (1995), é observar como ele,
enguanto objeto simbolico, funciona. Para tanto, devemos considera-lo em sua historicidade, a
medida que ele, o texto, representa um lugar de entrada na memoria da linguagem, embora este
ndo seja “nem ponto de partida absoluto (dada a relacdo de sentidos), nem como ponto de
chegada (ORLANDI, 1995, p.117).
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A AD compreende que a selecdo do corpus ndo € nunca inaugural, mas sim um fato,
uma constru¢do (ORLANDI, 1995), sendo dessa forma, o proprio gesto de escolha do corpus,
pelo analista, parte da andlise, pois 0 que interessa a AD € o discurso e ndo o fato, o dado, o
texto apenas como materiais linguisticos. Por isso ndo nos interessa a organizacdo do texto, mas
0 que o texto organiza em sua discursividade, na medida em que faz produzir sentido.

Embora a textualizagdo do Velho Testamento se apresente em configurac6es diferentes
- narrativas, cancdes, poemas, leis - conforme apresentado na figura 3, trata-se de uma grande
historia - a alianca de Deus como a humanidade - composta por varias outras histdrias menores,
que ao serem lidas com em uma unidade faz irromper um tripé, terra, Deus e povo, sobre o qual

se arrima o discurso sobre Israel, ao qual nos dedicamos a analisar nos proximos capitulos.

Figura 2 -Base da construgéo do discurso biblico sobre Israel

Israel

Terra Deus Povo

Fonte: adaptada de Wright (1983)

Na representacdo grafica apresentada na figura 3 ha trés escoras de igual tamanho por
nos desenhadas para representar a Terra de Israel, Deus e 0 Povo Judeu, sobre as quais se apoia
uma base na qual se firma o que chamamos Israel, representativo do que nos propomos a
analisar como o discurso que se constroi a respeito de Israel. Como um tripé tem a caracteristica
de sustentar uma base com trés pés idénticos, que formam um conjunto capaz de manter a base

em perfeito equilibrio, ndo permitindo que a base se sustente na auséncia de um dos apoios,
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nem admitindo que um deles tenha dimens&o distinta dos demais, assim se da, também, com a
discursivizagao acerca de Israel, como podemos observar nas anélises ao longo desta tese.

Wright (1983) ja se utilizava de uma representacdo parecida para tratar da estrutura etica
do Velho Testamento, no entanto, ele utiliza um triangulo equilatero para figurativizar a
igualdade entre povo, terra e Deus. O que nos chamou atengdo na ilustracdo do autor foi a
caracteristica de similitude de todos os lados do triangulo, a qual serve para esbogar tanto a
relacdo de interdependéncia deles, bem como a exatidao de forca e funcao destes trés fatores —
Deus, povo e terra — compreendidos pelo autor como um angulo teoldgico, um angulo social e
um angulo econdmico, que juntos constroem os ensinamentos éticos do Velho Testamento.

Como para efeitos de pesquisa ndo nos interessa tratar da questao ética, tomamos os trés
elementos que formam o triangulo de Wright (1983) para elaborarmos a ideia do tripé sobre o
qual se encontra o discurso sobre Israel, para entdo pensarmos discursivamente na combinacao:
terra, Deus e povo. Discursivamente, ndo nos preocupamos COm 0 COMO e com 0 porqué 0s
fatos acontecem, mas nos ocupamos em observar como a matéria textual produz sentidos, como
se da o acontecimento simbdlico, o discurso que, ao produzir sentido, constitui sujeito
(ORLANDI, 1995).

Adiantamos, neste texto introdutério e avangamos na compreensdo da relagdo povo,
terra e Deus, amarrado pelo discurso da alianca, o decorrer dos capitulos dessa tese, quando
olhamos para Israel, de ontem e de hoje, de modo a observar o funcionamento da memodria.

Para comecar, no primeiro capitulo, fazemos um texto inicial como que uma outra
introdu¢do, ao qual chamamos “Preludio de Israel”, por sua caracteristica de antecipar o que
pensamos sobre o discurso da alianca e sua ligacdo com Israel (terra e povo). Nessa escrita
preambular trabalhamos a identificacdo dos sujeitos da alianca, aos quais chamaremos “porta-
vozes” de Deus; e, também, a compreensdo dos deslocamentos do discurso na histéria, a fim de
apresentarmos 0 modo como compreendemos arquivo.

No segundo capitulo estudamos o funcionamento de redes de memorias, constituidas
pela linguagem, que enredam os significados de terra, na constru¢do da memdria relacionada a
Terra Prometida. Ocupamo-nos, além disso, de investigar os sujeitos da alianca na articulacao
terra-povo e como se da o atravessamento da memoria do discurso da alianca, marcado pelo
deslizamento do sentido de “territorio” para “lar Nacional” em documentos exteriores ao texto
biblico. Observamos, também, o funcionamento da tentativa de regularizacdo dos sentidos pelo
Numinoso, na questdo da verdade, de modo a elucidar como se da a tentativa de estabilizacdo
dos sentidos no que se refere a questdo da Terra.
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Em seguida, no terceiro capitulo, observamos o movimento dos sentidos de terra
enquanto chao, territdrio e nagdo e analisamos o atravessamento da memoria na constituicdo do
discurso da “Terra Prometida”, ao nos colocarmos a pensar no posicionamento da investida de
Israel contra a Palestina, na atualidade, como um enredo sustentado pela ordem do religioso,
articulado pelo discurso fundador, produzindo efeitos politicos latentes.

O quarto capitulo estuda diferentes percursos de atualizacdo da memdria que se
formulam em discursos sustentados na tensdo decorrente de diversos olhares acerca dos efeitos
de heranca da alianca, que enredaram sujeitos e sentidos desde o primeiro chamado, no Velho
Testamento, formulando outros modos de dizer o arquivo na relagéo entre os sujeitos da alianga:
porta-voz-homem-Deus. Examinamos, para tanto, a textualizagdo do Velho Testamento, a
estatua de Moisés de Michelangelo e a formulacéo de Freud acerca dela.

Ao trazermos nossa reflexdo sobre a questdo da memaria do discurso da alianga, tomada
como memo©ria discursiva, para a observacdo do movimento promovido pelo acesso ao arquivo,
de modo a compreender como se da o funcionamento do efeito de estabilidade ou tentativa de
estabilidade do discurso religioso; bem como ao nos colocarmos a ler do lugar de analista, o
que seria uma questdo de demarcacdo territorial, envolvendo a tensdo Palestina-Israel,
depreendemos para ela sentidos outros que transbordam e afetam, discursivamente, os sentidos
postos, fazendo-os ressignificar e sobrepujar outros discursos, sem tomarmos, entretanto, um
dizer como ja fechado, mas como um objeto aberto a outros dizeres.

Esta no efeito de sobrepujamento de um discurso religioso na relagdo com o discurso
biblico, o0 campo de significacdo daquilo que estamos produzindo nessa pesquisa, ao qual
olharemos de modo a pensar a sua relacdo com o discurso fundador, com o porta-voz, com a

memoria e com 0 arquivo.
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1 PRELUDIO DE ISRAEL: O ARQUIVO, A MEMORIA E OS PORTA-
VOZES

Este capitulo, ao qual chamamos “Preludio de Israel”, pretende ser um facilitador da
leitura dos demais capitulos, visto que tem como caracteristica anunciar, por meio de um
trabalho inicial de descri¢do e analise, quem séo e como se inscrevem como articuladores do
discurso da alianca, 0s sujeitos porta-vozes, atuando, dessa forma, como um antecipador das
questdes que nos propusemos a pensar nesta tese.

Sua caracteristica preambular permite que este texto seja entendido tanto como uma
continuacdo do texto introdutorio, quando se propde a ampliar a compreensdo das condicdes de
producdo do corpus eleito por nos para esta pesquisa; quanto como um anuncio aos capitulos

gue se seguem, antecipando a nossa compreensao sobre o arquivo, sujeitos e memoria.

1.1 Memoria e Arquivo

Ao olharmos como analistas de discurso para o corpus de andlise, observamos que a
Biblia narra como a histdria de Israel é marcada pela desobediéncia ao pacto estabelecido por
Deus para a humanidade. Ainda que o tema central do Velho Testamento seja a misericérdia de
Deus, a questdo relacionada ao fracasso de Israel em cumprir sua parte no acordo serve de lugar
ao qual olhamos por meio da narrativa de praticamente todos os seus trinta e nove livros, 0s
quais relatam os planos de Deus sendo frustrados, o povo sendo castigado e a alianca sendo
reestabelecida.

Sendo esse reestabelecimento da alianga entre Deus e a humanidade, enquanto
acontecimento discursivo, na tessitura que se configura o discurso da alianga, o agente
desencadeador de um processo de producdo de sentidos que, a Nnosso Vver, antecipamos nesse
texto preambular, abre-se para novas discursividades, uma vez que produz efeitos que afetam a
sociedade, a politica e a historia.

Desde os tempos dos hebreus cativos no Egito até a atualidade, quando observamos
governos alterando a sede de suas respectivas embaixadas de Tel Aviv para Jerusalém, material
o0 qual retomaremos nos capitulos adiante, podemos observar gestos de rompimento e

ressignificacdo do espaco fisico e simbolico de Israel, que parecem ndo conseguir se desprender



32

do que fora relatado no discurso biblico, 0 podemos pensar como gesto de retorno ao arquivo,
que se produz de tal modo que parece ndo permitir um deslocamento.

Na Biblia, a qual é denominada também de escrituras, € apresentada a histéria de Israel
por meio de um “metarrelato”’, ou seja, um relato que fala sobre o proprio relato, que produz
como efeito justificar determinadas agdes humanas em nome da religido e promove conflitos
estabelecidos “em nome de Deus”. Dessa maneira, podemos pensar que as tensoes provocadas
pelos efeitos da leitura e releitura desse arquivo, leva-nos a pensar no funcionamento do
discurso Biblico como gestor de memdrias, ou melhor, aquele que parece gerir memorias,
provoca um efeito de gestéo.

Para compreendermos a Biblia como um metarrelato ou uma metanarrativa® é preciso
observar que, em sua superficie, sua textualizacao parece ser uma colecéo de historias aleatorias
sobre o que Deus fez no passado, no entanto, ao nos colocarmos a observa-la como uma Unica
narrativa, notamos que ha uma unidade que liga todas as historias em uma histéria maior, que
flui ao longo de todos os livros da Biblia.

Embora os eruditos dividam tematicamente a Biblia de diversas formas, de acordo com
0 assunto, ou autor ou data, ha trés pontos que funcionam como suporte para a metanarrativa,
que entrelacados pelas escolhas dos porta-vozes, fazem com que ela se constitua como uma
Unica historia, escrita por dezenas de autores diferentes, ao longo de centenas de anos, em
diversos locais, sdo eles: Criacdo, Queda e Redencdo. Nessa tessitura de maltiplas vozes e
temas, ha um tema central: um Deus que se auto revela para a humanidade.

Resumidamente, a Biblia comeca com Deus, bom e justo, que cria um mundo perfeito
e da aos seres humanos, criados a sua imagem, o direito de governar essa criagdo como seus
representantes. O ser humano viola a vontade de Deus e falha em proteger a criacdo. Toda a
Biblia conta a histdria de um Deus que intervém em sua cria¢do caida, a fim de redimi-la para
gue a humanidade se volte para Deus como soberano sobre todas as coisas e retome seu
relacionamento com ele. No fim da historia, este resgate € realizado por meio de Jesus Cristo

como o Deus-homem que redime a humanidade, reconciliando-a com Deus.

7 O termo “metarrelato” foi utilizado por Shlomo Sand (2011) em sua obra “A Invengédo do povo judeu”.

8 Metanarrativa € a “forma textual de autoconsciéncia que ocorre no processo narrativo e que nos textos de ficgdo
também toma o nome de metaficcdo. Na pratica textual, uma metanarrativa é todo o discurso que se vira para sSi
mesmo, questionando a forma como se estd a produzir uma narrativa. Na filosofia e na teoria da cultura, uma
metanarrativa assume o sentido de uma grande narrativa, uma narrativa de nivel superior (“meta-" é um prefixo
de origem grega que significa “para além de”), capaz de explicar todo o conhecimento existente ou capaz de
representar uma verdade absoluta sobre o universo (HARVEY, 1996; HUTCHEON, 1985).
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Podemos observar o funcionamento dessa metanarrativa ao longo de toda a
textualizacdo biblica, em referéncias diretas ou indiretas a momentos passados e em referéncias
a acontecimentos presentes e futuros, outrora mencionados, em formulacdes em que os fatos
sdo dados como certos, por serem regulamentados pelo Numinoso, no discurso profético. Na
textualizacdo do evangelho de Marcos, assim como em toda a discursivizacdo biblica,
observamos a narrativa narrando-se a si prépria no episddio em que Jesus refere-se ao plano

que Deus havia tracado para a humanidade ao longo da historia, como podemos ver em:

[...] o Espirito o impeliu para o deserto, onde permaneceu quarenta dias, sendo
tentado por Satanas, estava com as feras, mas 0s anjos o serviam. Depois de Jodo
ter sido preso, foi Jesus a Galileia, pregando o evangelho de Deus, dizendo: o tempo
estd cumprido, e o0 reino de Deus esta proximo; arrependei-vos e crede no
evangelho. (BIBLIA SAGRADA-NOVO TESTAMENTO 1:12-15)

O recorte apresentado trata-se de uma sequéncia discursiva do Novo Testamento, ou
seja, escrito apds o nascimento de Jesus no ano zero de nosso calendario. Por se tratar de um
evangelho, este tem por caracteristica contar a historia de Jesus na Terra, seu nascimento, suas
realizacOes e sua morte. Especificamente, o evangelho de Marcos trata da historia do ministério
de Jesus até a sua entrada em Jerusalém, que resultou na sua morte. O livro se encerra com a
historia de Jesus ressurreto em Jerusalém.

Parafraseando a textualizacdo do recorte, tomando-a ndo de forma automatica, olhando
linearmente e hierarquicamente para unidades sintagmaticas, mas como recorte, cComo uma
materialidade discursiva estabelecida por fragmentos correlacionados de linguagem e situacao,
conforme Orlandi (1984), colocamo-nos a olha-la de modo a compreender como se faz
funcionar no texto biblico o movimento de metarrelato. Assim, observamos no recorte
destacado, Jesus pregando o evangelho cristdo na Galiléia, apds ter passado quarenta dias no
deserto sendo tentado por Satanés, impelido pelo Espirito Santo.

O verbo impelir, traduzido do grego wé&non, produz sentido de necessidade divina e
escrituristica, ou seja, escrita sagrada, atuando com uma forga da ordem do sobrenatural que
atravessa o sujeito e o faz agir, porque quem manda ndo pode ser contrariado, funcionando em
um carater de aleturgia, que ndo pode ser modificado, pois € da ordem do Numinoso,
produzindo efeitos de onipoténcia daquele que impele, conceito que tratamos, aqui, como

entrada de analise e que sera aprofundado na sequéncia desta tese.
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Retomando a paréafrase, Jesus impelido pelo Espirito Santo a recolher-se no deserto,
em uma referéncia simbdlica ao tempo em que o povo de Israel passou no deserto por ocasiao
do éxodo do Egito, parecendo enredar os sentidos na teia de significacdo da alian¢a, uma vez
que podemos observar uma reestruturacdo dos sentidos de rebelido e espera, como que
colocando em funcionamento sentidos que retomam o murmurio do povo israelita a Moisés, no

periodo de quarenta anos, conforme observamos em:

[...] como diz o Espirito Santo: Hoje, se ouvirdes a minha voz, ndo endurecais o
v0sso coracdo [...] como foi na provocacdo, no dia da tentacdo no deserto, onde
V0SS0s pais me tentaram, pondo-me a prova, e viram as minhas obras por quarenta
anos. (BIBLIA SAGRADA-NOVO TESTAMENTO, HEBREUS 3:7-9)

Simbolicamente, também, Jesus ndo sucumbe a tentacdo de Satanas em uma espécie de
reconstituicdo, dessa vez vitoriosa, da prova a que Adéo e Eva foram submetidos no jardim do
Eden, quando foram tentados pela serpente e desobedeceram a Deus, destinando toda a
humanidade ao fracasso, ao pecado e a quebra do relacionamento pessoal com o criador,
fazendo funcionar ai um efeito de articulacdo da metanarrativa pela ressignificacdo da narrativa
dentro dela mesma.

No deserto, entdo, Jesus, ressignificando Adao, comeca a derrotar o mal e inicia a sua
obra de redencdo, prevista pelos profetas do Velho Testamento. Ha duas afirmagfes conectadas
pela conjungdo “e” que marcam o final de uma era adicionada ao inicio de outra, como
observamos em: “o tempo estd cumprido, e o reino de Deus esta proximo”, no recorte em que
viemos tratando.

Quando pensamos, discursivamente, na formulagao “tempo cumprido”, colocamos-nos
a observar que sdao formulados sentidos de tempos passados, que fornecem pistas de que este
deveria acabar, ou seja, 0 tempo dos patriarcas e das aliancas teria seu fim em Jesus. Segundo
a escritura cristd, o reino de Israel ndo seria mais aquele assentado em terras Palestinas, mas um
reino sobrenatural, celestial, que seria moradia e propriedade daqueles que professassem sua fé
em Jesus Cristo.

De acordo com as escrituras cristas, o reino de Deus pode ser entendido como um estado
final de acontecimento, o climax, onde o reinado de Deus € plenamente reconhecido por um
universo transformado, habitado por um povo redimido e glorificado. A injung¢do “o reino esta

proximo” parece por em movimento toda uma espera por ele, ecoando sentidos de contribuigao
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para realizagdo do plano proposto, e de que todo o cenario daquele momento, de nascimento e
morte de Jesus, indicava o fim de um tempo, o cessar da alianga do Velho Testamento, que se
fazia, entdo, ressignifica na pessoa de Jesus.

Acrescida as afirmacdes articuladas pela conjuncéo e, observamos uma formulacao
imperativa também dividida em duas assertivas: “arrependei-vos e crede no evangelho”,
preceitos estes amplamente difundidos pelo cristianismo desde o nascimento de Jesus. O
descumprimento das duas exigéncias de Jesus acarreta em um fim emblematico para o0 homem,
a eterna auséncia de Deus, 0 que a textualizacdo biblica chama simbolicamente de Inferno, ao
passo que o cumprimento dessas ordens promove acesso a plena presenca de Deus, sem pecado,
dor ou culpa, pela eternidade.

Jesus, segundo textualizacdo do Novo Testamento, ndo sO acreditava em uma
metanarrativa biblica, como também dedicou sua vida a divulga-la, propagando um enredo que
narrava os planos de Deus para a humanidade ao longo da histéria. Nesse enredo, ele préprio,
seria porta-voz, efeito e efetivacdo da alianca, uma vez que 0s porta-vozes ao serem
ressignificados na pessoa de Jesus, o fazem de forma conclusiva, sendo este o ultimo agente
da alianca, a propria encarnacdo desta, sendo pelos ecos deste gesto de ressignificacdo que se
formulam e se formularéo todos os desfechos do plano divino, segundo as escrituras cristas,
fazendo com que as antigas aliangas se ressignifiquem nele e por ele.

Assim, examinado, de maneira inicial, os efeitos de sentidos produzidos pelo discurso
da alianc¢a, sugestionamos um retorno ao arquivo, sobre o qual construimos as formulacdes
sobre o discurso da alianga como acontecimento discursivo, que relaciona um tempo a um novo
tempo e mediadores chamados por Deus, ressignificando o discurso da alianca em uma
narrativa que se narra, retoma-se e desloca-se, formulando sentidos outros por meio dos porta-

~ 9

vozes, fazendo circular dai um “efeito de gestdao”, por ser da ordem do Numinoso.

Dizemos “efeito de gestdo”, pois sabemos que, para a andlise de discurso, a memoria
“[...] ndo poderia ser concebida como uma esfera plena, cujas bordas seriam transcendentais
histéricos e cujo efeito seria um sentido homogéneo” (PECHEUX, 2015, p. 50), sendo assim,
dado que pela ressignificacdo de gestos de interpretacdo produzidos em ordens discursivas
exteriores ao discurso biblico, ressignificacGes se projetam sobre o presente em uma tentativa
de fixar o processo historico, como algo que ndo pode ser modificado ou esquecido, pelo
constante retorno ao arquivo, entretanto, discursivamente, entendemos que ndo ha como colar
sentidos a palavra, ndo ha gestdo, ha efeitos de gestéo.

Assim, tomar o arquivo como um metarrelato, auxilia-nos a compreender a Biblia como

arquivo que funciona sobre ele mesmo e como efeitos de sentido sdo formulados a partir dessa
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compreensdo. Observamos, entdo, na e pela circulagdo do discurso posta em relagdo ao espaco
polémico das maneiras de ler o arquivo, 0 ponto em que se da o acontecimento discursivo, o
qual pode ser apreendido na consisténcia das formulacGes dispersas no espaco e no tempo, para
que, ao ler o arquivo, de modo a “livrar a analise de discurso dos sulcos da reprodugdo do
sentido e engajé-la na produgio de acontecimentos” (PECHEUX, 1981, p.17), acontecimento
estes que constituem os sentidos sobre a nossa leitura e produz outros efeitos sobre aquele que
I&, ou seja, produz gesto de interpretacao.

Retomamos, entdo, o exercicio de descri¢do do corpus de pesquisa, 0s recortes do texto
biblico, ao qual demos inicio, preliminarmente, no texto introdutoério da tese, pois a partir desse
gesto nos colocamos a pensar 0 arquivo, teorica e analiticamente, e os “efeitos de gestdo de
memoria”, almejando contribuir para o estudo do discurso religioso no seu funcionamento
social e politico.

Pensamos o arquivo como dispositivo ao qual retornamos analiticamente, de modo a
examinar como se formulam sentidos que fazem funcionar efeitos de guardador, de guardido
e/gestor da memodria, efeitos estes que percorrem a linha de confronto das posi¢des religiosas,
de conflitos de terra, e de reivindicacdo de descendéncia, os quais ainda trataremos no decorrer
da escrita desta tese, ao tratarmos da questdo Israel/Palestina, ontem e hoje. Como que
funcionando como que em um movimento de entrelacamento, repetindo uma trajetéria que
lembra um tecido, onde juntam-se, prendem-se, mesclam-se, embaralham-se, confundem-se
sentidos entre si ou entre outros, fazendo funcionar em seus pontos de contato, ou melhor, 0s
lugares onde parecem funcionar efeitos de contato, sentidos que se desdobram e se inscrevem
discursivamente como que em um eterno continuo.

A questdo da temporalidade, o ontem e o hoje, para a andlise de discurso nao é
examinada por sua caracteristica cronoldgica, pois nao é de nosso interesse, enquanto analistas
de discurso, pensarmos o que houve antes ou depois na linha da histéria, mas nos é caro observar
processos discursivos, 0s quais simulam e reinterpretam o passado, projetando-o para o futuro,
fazendo com que emerjam sentidos de diversas ordens mediante um efeito de temporalidade.

Dessa forma, quando nos colocamos a pensar na discursivizacdo do Velho Testamento
ndo procuramos por um inicio digno de nota. Todavia as marcas temporais nos auxiliam a
examinar o processo de construgdo do imaginario, as repeticdes, as derivas, as quais ao se
formularem nos fazem compreender os modos de continuidade e de ruptura, de projecéo ou de
apagamento de um tempo, como fato discursivo (ORLANDI, 1993; NUNES, 2007)

Além da questdo da temporalidade, acrescentamos aqui que, tanto a questdo do retorno

ao arquivo quanto a questdo do eterno continuo ndo sao aqui pensadas de maneira pragmatica
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e empirica, pois que pela concepcéo teodrica a qual estamos filiados, a Anélise de Discurso, ndo
compreendemos arquivo COmo um acervo ou uma reunido de documentos concernentes a
determinado assunto e nem consideramos a memoria a faculdade de lembrar ou conservar
estados de consciéncia passados, pois estamos tratando de discurso e este € acontecimento, é
opaco, visto que se abre a novas discursividades, produzindo efeitos outros, que afetam a
historia e a sociedade.

Nesse exercicio de se inscrever na historia e de estabilizar sentidos é que se da o
processo de “tentativa” de gestdo da/pela memoria, a qual se estabelece pelo processo da leitura
e releitura do texto sagrado, pela repeticéo, pela recordacéo, pela lembrancga, peca retomada,
nao como em um reservatorio de memdorias, segundo Pécheux, mas, sim, como um “espago
movel de divisdes, de disjuncbes, de deslocamentos e de retomadas, de conflitos de
regularizagio [...]” (PECHEUX, 2015, p. 50).

Assim, estabelecemos que, ao metaforizarmos a memoria discursiva como um
entrelacamento, ndo nos propomos a definir onde e quando a memoria retorna e se ressignifica
discursivamente, pois compreendemos que ndao ha um mecanismo que permita que os sentidos
retornem exatamente ao mesmo ponto da histéria sem que haja consequéncias - estabilizacdo
de sentidos -, mas uma participacdo da memdria no que parece tentar estabilizar sentidos do
arquivo.

Figurativamente, entdo, compreendemos o entrelagcamento da memdria ndo como uma
costura, no sentido restrito da palavra, ou seja, como perfeita, feita por mdos habilidosas ou
maquinarios poderosos, que embora eficientes e regulares, estdo sujeitos a interrupcdo e a
extin¢cdo, mas como em uma tessitura perpétua, em que 0s pontos de contato s&o infinitos e
mutantes, apresentando, perenemente, significados outros, em atividade continuada.

Por conseguinte, deslocamos o sentido de tessitura em pano para uma tessitura de
significados, os quais olharemos metaforicamente, a partir da compreensao de memdria, como
uma contextura ou organiza¢do ou composi¢ao ou organismo e, a partir dai ousamos estabelecer
seu funcionamento, para fins desta pesquisa, como o produto de um caleidoscopio, o qual por
meio dos reflexos dos vidros em espelhos, aos quais compreendemos aqui como
ressignificacOes, cria-se uma mistura infinita de imagens com formatos e cores sempre

diferentes, conforme mostramos na figura 4, a seguir:
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Figura 4 - Funcionamento de Caleidoscépio

Fonte: adaptado de PINTEREST (2018)

Ao metaforizarmos os efeitos da memoria pelo movimento do caleidoscopio, ndo nos
comprometemos a realizar uma comparacdo exata, perfeita ou impecavel. Tomamo-la, a
metafora, como uma ferramenta que lancamos méo para observar um funcionamento de um
instrumento Optico capaz de apresentar, a cada movimento, combinacgdes variadas de efeitos
visuais € como em uma transposicdo imagética, pensarmos a memoria. Ndo tomamos essa
transposicdo como imediata e rasa a "transposicao” de efeitos, 0 que compreendemos como
ressignificacdo, mas como um movimento que € sempre interpretado por um sujeito, porque
sem sujeito ndo ha linguagem e ndo ha sujeito sem linguagem.

Elencamos, entdo, para examinar os caminhos percorridos pela memoria e os efeitos
disto, dispositivos que colocam em funcionamento certos gestos de leitura, como para a
construcdo do nosso corpus de analise e o levantamento de suas especificidades, de suas

condicGes de producéo, gestos estes que ja colocam o analista de discurso em um processo de
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reconhecimento de sentidos, posto que sobre o arquivo se estabelecem relagdes que promovem
efeitos que merecem ser compreendidos.

Assim, atentamo-nos ao gesto de constituicdo do nosso corpus ndo apenas como
documento, mas a estuda-lo como acontecimento, o qual, em sua materialidade produz sentidos
que suplantam o documental, pois um arquivo “ndo ¢ o reflexo passivo de uma realidade
institucional” (GUILHAUMOU & MALDIDIER, 1997, p. 164), mas a sua materialidade,
“impde sua propria lei a descrigao” (p. 92). Logo considerar a materialidade do arquivo resulta
no batimento entre 0 momento da descri¢do e 0 momento da intepretacio (PECHEUX, 2008,
p. 54) na prética da andlise de discurso.

Examinamos a questdo da memoria e do arquivo em diferentes materialidades, a saber:
escrita, imagem, edificacdo e escultura, para compreendermos a relacdo que se estabelece entre
homem, pelos gestos de interpretacéo, e sentido em processos de significacdo diversos. Para 0s
propositos desta nossa pesquisa, entdo, mobilizamos a anélise de discurso realizando gestos de
leitura para a compreensdo do arquivo a partir do entendimento de que “interpretar ndo € atribuir
sentido, mas expor-se a opacidade do texto, ou seja, € explicitar como um objeto simbdlico
produz sentidos” (ORLANDI, 2010, p. 24), olhando para o texto biblico como uma
materialidade, ou seja, uma “matéria significante [que] [...] afeta o gesto de interpretacdo, da
uma forma a ele” (ORLANDI, 1993, p. 24)

De fato, ao nos propormos a ler um arquivo, na posi¢ado-sujeito analista do discurso,
estamos nos amparando em mecanismos que nos permitem explicitar os modos como aquele
objeto simbolico produz sentido sem nos deixar enredar pelos discursos do proprio arquivo que
pretendemos compreender. E ndo ha objeto simbdlico que ndo reclame por interpretacao, assim
como, ndo ha sentido sem que seja investido um gesto de interpretacdo sobre um objeto
simbdlico.

Desse modo, considerando que para 0 nosso proposito de pesquisa e, ainda,
considerando que da nossa posicdo colocamo-nos a realizar um trabalho intelectual que se
produz por meio de uma metodologia cuja reorganizacédo se da a partir dos deslocamentos do
discurso na historia para a leitura de arquivo na relagdo com a memoria (ORLANDI, 2010),
debrugamo-nos sobre o texto biblico de modo a considera-lo como uma unidade textual que
permite, pela leitura, diferentes compreensdes, pluralidades possiveis (ORLANDI, 2012), pois
a leitura também escapa ao dominio absoluto das formacdes discursivas.

Ao nos voltarmos para o texto biblico, tomando-o como corpus de analise, estamos
diante de um arquivo que produz sentidos que ndo cessam de se inscrever na histéria, a partir

do papel que se estabelece como texto “sagrado”, no sentido lato que estabelece uma associacédo
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com uma divindade e, por isso, merecer veneragao e respeito, e por isso vem produzindo como
efeito estabilizar os sentidos como o de ser guardido de memorias, ou o de ser “guardador de
memorias” para sempre, como verdade que nao pode falhar.

Neste sentido, encontramo-nos diante de uma tensdo que instiga a nossa pesquisa, pois
0 texto “sagrado”, sobre o qual nos dispomos a considerar, traz em si a pretensao de funcionar
como regulador de agdes e crencas humanas, como norma de fé e pratica, como se pudesse,
pela repeticdo, funcionar como registro presente de controle sobre a posicao “povo de Deus”;
e, como analistas de discurso, afirmarmos que ndo ha fronteiras ou limiares que restrinjam a
circulacdo dos sentidos.

A tensdo entre os efeitos de rigidez dos sentidos do discurso biblico e os escapes ou
derivas aos quais ele esta sujeito, é que nos leva a refletir sobre a questdo da memdria, uma vez
que o discurso sagrado pressupde absolutismo, onipoténcia, verdade e transparéncia, na
tentativa de agarrar os sentidos para si, ao tentar evitar que eles signifiguem em outros lugares,
em outros momentos.

E nessa tentativa de funcionar como um guardador de memoérias - como
metaforicamente construimos - o arquivo, em sua materialidade e diversidade proprias, estara
organizado e ordenado por sua abrangéncia social, ou seja, havera sempre uma interpretacédo
sobre o arquivo, sobre os modos como este arquivo € planejado ou organizado.

Dessa forma, quando nos colocamos a refletir no retorno ao arquivo como representacéo
de um movimento de entrelacamento, como analistas de discurso, ndo podemos afirmar que
este movimento resulta em algo ja conhecido, pelo contrario, quando nos colocamos a olhar a
materialidade do arquivo € que formulamos sua relacdo com a memoria histérica, uma vez que,
¢ a materialidade do arquivo, uma materialidade descritivel, é que “coloca em jogo o discurso-
outro como espaco virtual da leitura (PECHEUX, 2008, p.55), sujeito a equivoco, falha e

contradicéo.

1.2 O discurso da alianca e seus porta-vozes

O texto biblico tem como tema central a relagdo de Deus com a humanidade, iniciando-
se com a criacdo do universo e tudo o que nele vive, no livro de Génesis, e encerrando-se no
dia final, em que este mundo se findara, no livro de Apocalipse.

Sabendo que quando tratamos de memoria estamos falando de um “espaco de

desdobramentos, réplicas, polémicas e contra-discursos” (PECHEUX, 2015, p. 50), e também
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admitindo que o que ha é um jogo de forca simbolico, quando tratamos da memaria, uma vez
que esta é sempre reconstruida na enunciacio (PECHEUX, 2015), colocamo-nos a observar o
corpus de analise, o texto biblico.

Segundo a textualizagdo biblica, este mundo é o0 mundo de Deus e a histéria humana é
um desdobramento do plano de Deus. Os seus sessenta e seis livros narram o plano de Deus
para a sua criagdo, o qual inclui a heranca da Terra Prometida, terrena e celestial, para os
escolhidos. Tal plano é retomado e recordado de tempos em tempos em todo o corpus, sendo
tecido por um fio que costura esta narrativa que relata o Pacto/Alianca entre Deus e a
humanidade.

Para se perceber o tema principal do texto biblico é preciso vé-la tecida e integrada por
um fio condutor composto de trés temas basicos: o reino de Deus, o Pacto e o Mediador. O
reino de Deus focaliza a pessoa do Rei (Deus), que criou, governa, sustém, redime, julga e
consuma todas as coisas. Esse reino pressupde um dominio, que no caso de Deus abrange o
universo — o mundo organico, inorgéanico, moral e espiritual.

O pacto ou alianca é o relacionamento entre Deus e suas criaturas no Reino e sugere
restricdes legais, documentos selados. Esse relacionamento é sempre iniciado por Deus, em
forma de um lago — promessas, deveres, leis, béncdos e maldi¢cbes — que preserva e efetiva o
relacionamento. Quando Deus estabelece um pacto, ele o faz acompanhado de um sinal
(sacramento) que é um elemento que representa, lembra e afirma a fidelidade de Deus em suas
promessas, as quais retomaremos ainda na escrita desta tese.

O mediador ¢é o “agente” ou “servo” que ministra as bénc¢dos do pacto aos homens,
dentro de uma dindmica em que 0 reino € a criacdo de Deus e o pacto administra o
relacionamento entre Deus e suas criaturas no reino. Os mediadores recebem mandatos e
responsabilidades para que se tornem meios pelos quais Deus efetive suas promessas ao resto
da humanidade. Nesse sentido, Adao e Eva, Noé, Abrado, José, Moisés, Josué, os juizes, 0s
profetas, os sacerdotes, os reis e, até mesmo, Israel como nacdo mediaram as béncaos,
promessas e deveres da alianca como tipos do Messias que prefiguravam Cristo que, segundo
a Biblia, seria 0 mediador eterno e definitivo.

Notamos, entdo, que nessa costura, metafora produzida por nos para significar a
memoria, na conjuntura da narrativa do texto biblico, produz-se uma regularidade, ou seja,
repete-se uma situacdo singular na discursivizacao biblica: a escolha de mediadores, por parte
de Deus, para falar em nome dele, aos quais chamaremos a partir deste ponto de porta-vozes.

Compreendemos, para seguimento dessa pesquisa, que 0s mediadores na Biblia sdo

pessoas comuns, que servem de moderadores entre 0s seres humanos e o ser divino, com a
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finalidade de os reconciliar, como podemos observar, por exemplo, a respeito da lei “[...] foi
promulgada por meio de anjos, pela mao de um mediador”, Moisés (BIBLIA SAGRADA-
NOVO TESTAMENTO, GALATAS 3:19).

Os chamados desses porta-vozes sempre séo realizados da parte de Deus, a quem devem
obedecer. Segundo Auroux (1989), “o Deus da Biblia ¢ um Deus que age e se manifesta
fundamentalmente pela fala”. Na verdade, a fala aparece como um atributo do “verdadeiro”
Deus. Ainda de acordo com Auroux (1989, p. 67), “a palavra de Deus ¢ como uma forca natural
suscetivel de intervir no mundo para transformar o estado das coisas que o poder divino julga
que deva ser instaurado”.

E interessante observarmos que na Biblia toda ha um Deus que se revela
fundamentalmente pela fala, como uma espécie de “oraculo”, o qual se expressa com tamanha
autoridade, que julga, condena, domina acontecimentos futuros ou da como realizado um fato
futuro. No entanto, Deus ndo materializa seu discurso por sua boca e sim pela boca dos profetas.
Segundo Auroux (1989), o carater fundamental da palavra divina é o poder de performatividade
absoluta: ela faz o que é dito por seu proprio discurso. Este poder que é naturalmente a
prerrogativa do verbo divino, Deus pode delega-lo aos homens, especificamente a seus porta-

vozes, conforme observamos no recorte abaixo.

Disse Deus a Moisés: EU SOU O QUE SOU. Disse mais: Assim diras aos filhos de
Israel: EU SOU me enviou a vos outros. Disse Deus ainda mais a Moisés: Assim
diras aos filhos de Israel: O Senhor, O Deus de vossos Pais, o Deus de Abrado, o
Deus de Isaque e o Deus de Jacd, me enviou a vAs outros; este € 0 meu nome
eternamente, e assim serei lembrado de geracio em geracio. (BIBLIA SAGRADA-
VELHO TESTAMENTO, EXODO 3:14-15)

No recorte apresentado, Moisés se sente incapaz de exercer a atribui¢do de porta-voz e
prevé uma pergunta que seria feita pelo povo israelita e é exortado por Deus, que ao se auto-
nomear e se auto-revelar garante a qualidade das promessas firmadas no pacto. Observamos,
também, no recorte apresentado, um movimento de rememoracéo da alianga estabelecida entre
Deus e 0s patriarcas, por meio de um gesto discursivo de ordenacgéo para que se traga a memoria
algo acontecido anteriormente, como observamos na superficie linguistica do recorte 3, em
“Assim diras aos filhos de Israel: O Senhor, O Deus de vossos Pais, o Deus de Abrado, o Deus

de Isaque e o Deus de Jaco™.
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Em um gesto de auto-revelacdo a Moises, Deus se intitula por meio de cinco
formulagdes. A primeira, “o Senhor”, ¢ a tradugdo do hebraico Jave, que soa como “eu sou”
em hebraico. O “nome” de Deus — Eu sou — faz ecoarem sentidos de natureza eterna e soberana
gue se auto-sustenta e autodetermina; a segunda formulagao, “O Deus de vossos Pais”, referem-
se aos ancestrais de Moisés e do povo israelita, os chamados patriarcas, mediadores da alianca
de Deus com a Humanidade, discriminados na sequéncia da formulagdo, em ordem
genealdgica: Abrado, Isaque e Jaco.

Nesse gesto de reconhecimento do que ja havia ocorrido é que se formula o carater de
continuidade dos termos da alianca, a esse carater performativo de eternidade € que chamamos
de “eterno continuo”, que pela discursivizagdo enreda o passado, 0 presente e o futuro por meio
dos efeitos de sentidos de “geragdo em geragdo” e “eternamente”, enlagando-0s em uma teia de
sentidos que se formula pelo efeito de continuidade do relacionamento entre Deus e Israel, em
uma tentativa de fixar sentidos na historia, pela caracteristica de efemeridade. Sabendo,
portanto, que os sentidos ndo sdo fixos, discursivamente, pensamos, entdo, em certa
estabilizacdo de sentidos, pela circulacdo de memorias.

Olhar, entdo, para a “materialidade do arquivo” implica estarmos diante de sentidos que
ndo se engessam, visto que a materialidade, “impde sua propria lei a descrigdo”
(GUILHAUMOU e MALDIDIER, 1994, p. 92), abrindo um momento de interpretacdo ao
analista. Ora, podemos, entdo, pensar que se tomarmos que um arquivo nunca € 0 mesmo por
causa de sua materialidade (PECHEUX, 2008), tomamos uma rede de memoria que coloca em
relacdo a lingua e a histdria, pois a descri¢do instala o real da lingua (equivoco, falha, elipse,
etc.), a interpretacdo instala o real da historia (contradicdo), que se alternam na prépria
complexidade do arquivo (PECHEUX, 2008; DIAS, 2015).

Aos mediadores sdo dadas tarefas e poderes de conciliadores, intercessores,
intermediarios, medianeiros, mediatarios, arbitros, corretores, interventores, juizes,
reguladores, entre outros, os quais partem de uma for¢ca maior que parece ter forca para
estabelecer e estabilizar esses papéis por ser da ordem do sobrenatural.

Pela observacdo dos efeitos de sentidos que sdo produzidos pelos chamados dos
mediadores das aliangas estabelecidas por Deus, estudamos a construgdo do efeito de
“guardador de memorias” a que inicialmente nos referimos. Comegamos, entdo, a pensar que a
aparente rigidez do discurso da alianca se constitui pela forma como sdo atribuidas as funcdes
das partes no pacto estabelecido.

Primeiramente, no texto biblico o Pacto é soberano e unilateral, ou seja, ndo é um

contrato de dois iguais, mas de um Deus todo-poderoso e sua criatura caida, de um Deus santo
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e de um homem pecador. Consequentemente, 0 homem nada acrescenta ao Pacto, ou seja, Deus
estabelece as condi¢Oes soberanamente, cabendo ao homem apenas ser um recipiente das
condigdes do Pacto.

Segundo o discurso biblico e, por conseguinte, os discursos que derivam dai, como 0s
religiosos, mostram-se como efeitos de estruturas rigidas, quanto aos papéis de seus
interlocutores (a divindade e os seres humanos), conforme observamos em Althusser (2001),
quando diz que “Deus define-se [...] a si mesmo como sujeito por exceléncia, aquele que é por
si e para si (Sou aquele que E) e aquele que interpela seu sujeito.

Diante dessas questdes, colocamo-nos a considerar que embora o estabelecimento da
alianca seja unilateral e soberana, o que produz um efeito de rigidez, na discursivizacdo biblica
0 pacto € bilateral em sua resposta, ou seja, Deus ndo forga 0 homem a aceita-lo, nem tampouco
responde pelo homem, mas convida-o a entrar no Pacto e andar com ele e, a partir dessas
pontuagdes nos organizamos de forma a pensar, entdo, nesse mediador, nos porta-vozes.

Discursivamente, s6 0 gesto de reconhecermos a escolha dos porta-vozes como uma
regularidade, ja provoca efeitos de sentidos que merecem ser levados em conta, pois coloca em
funcionamento, atualiza uma memdria que vem reestabelecer, ressignificar sentidos de que sua
leitura necessita, ou seja, a condigdo do legivel em relagdo ao proprio legivel (PECHEUX,
2015), sendo assim, possivel pensar o que decorre a partir desse jogo de efeitos de regularidade.

Para tanto, pretendemos, com o quadro a seguir, dar certa visibilidade a dindmica de
escolha dos mediadores, 0s porta-vozes, enredados na narrativa sobre a alianca de Deus com a
humanidade, a qual se estabelece e se reestabelecer em oito ocorréncias, como podemos

observar no quadro 2:
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Alianga Mediador Resumo das condigdes Trecho Biblico
A Alianca Edénica Ad&o e Eva | Deus delineia a responsabilidade do homem para | Gn 1.28-30; 2.15-17
com a criacdo e imp0e regras a respeito da arvore
do conhecimento do bem e do mal.
A Alianca Adamica Adéo Deus promete redimir a humanidade através da | Gn 3.14-19
semente da mulher.
A Alianca Noéica Noé Deus promete ndo mais destruir a terra por 4guas. | Gn 8.20-9.17
A Alianga Abradmica | Abrado Deus promete quatro béncdos a Abrado e através | Gn 12.1-3
dele.
1.Béncao pessoal — faria dele um grande nome.
2.Béncdo territorial — vasta extensdo da Terra
Prometida a sua “semente”.
3.Béncdo nacional — faria da sua “semente” uma
grande nagéo.
4.Béncdo espiritual — todas as nagbes seriam
abengoadas na “semente” de Abrado.
A Alianga Mosaica Moisés Deus promete béncdos pessoais a lsrael sob | Ex 20-23
condicédo de obediéncia.
A Alianga Davidica Profetas O trono de Israel é prometido como possessdo | 2Sm 7.4-17
perpétua.
A Alianca Palestinica | Profetas A terra da Palestina é prometida a Israel para | Dt 30.1-10
sempre, mas a sua permanéncia nela fica sob
condicdo de obediéncia.
A Nova Alianca Profetas Promessa estabelecida por Deus a fim de | Jr31.31-37
substituir a alianga mosaica no que diz respeito as
béncdos pessoais na nova dispensacdo (relacéo
povo-promessa) em Israel.
Fonte: Adaptado de ELLISEN (1995, p. 23)

No quadro 2, acima, demonstramos a alianga entre Deus e a humanidade sendo

reestabelecida em diferentes momentos da narrativa biblica, pactuando-se, por meio dela,

diferentes mediadores com distintas finalidades. O que permanece inalterado quando do

estabelecimento e reestabelecimento do pacto é que uma das partes € a parte de Deus, aquela

gue da as regras, aquela que ndo falha ou deixa de cumprir, por ser da ordem do Numinoso.

Permanece também inalterado, o propdsito da alianca de Deus para a humanidade, a saber, a
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formag¢ao e manutencao do “povo de Deus”, aquele que foi criado, separado, orientado por ele
e, que de acordo com 0s escritos, viverao pela eternidade em sua presenca, j& ndo mais na terra.

O termo alianca aparece duzentos e oitenta e cinco vezes na textualizacdo do Velho
Testamento, demonstrando oito diferentes momentos em que Deus estabelece um
relacionamento de responsabilidade tanto da parte dele com a humanidade quanto da
humanidade para com ele, como € proprio de um pacto ou acordo selado entre duas partes,
como observamos na figura apresentada anteriormente.

As obrigacdes impostas nas alianc¢as, na narrativa biblica, em sua totalidade, partem de
um contato “sobrenatural” da parte de Deus, o qual soberanamente impde as regras a serem
cumpridas pelas partes acordadas, conforme veremos no decorrer deste texto, especialmente,
guando tratamos do Numinoso, as quais devem ser respeitadas, tanto pelos homens, a quem
serdao impostas punicdes no caso de descumprimentos; quanto por Deus, cuja caracteristica ndo
humana, soberana e divina o impede de errar, de modo a que se faga cumprir seu plano para o
“seu povo”.

A problematica imposta pelo acordo entre partes desiguais e o que decorre a partir disso
é que nos motiva a pensar de que modo o discurso da alianca, textualizado na Biblia Sagrada,
mobiliza a leitura de arquivo e o processo de constituicdo de memoria, produzindo efeitos na/a
partir da leitura deste arquivo.

Para tanto, levantar quais sdo 0s personagens envolvidos no recorte que realizamos para
analisar nesta pesquisa faz-se indispensavel, uma vez que a partir dos processos e do
funcionamento dos discursos relativos aos mediadores, pensamos na tessitura que se costura na
narrativa do texto biblico, o relevo que forma com os bordados que promovem os desvios, 0s
deslocamentos ao toque das méos, se continuarmos na metafora por nos elaborada.

Assim, observando a regularidade da escolha dos mediadores para falar ao “povo de
Deus” em nome de Deus, ¢ que recortamos as duas figuras mais relevantes para os propositos
desta tese, Abrado e Moises, uma vez que por meio do funcionamento dos discursos desses dois
chamados que, basicamente, é contada a historia de Israel, no Pentateuco.

A0 que nos parece, e 0 que buscamos mostrar ao longo da pesquisa desenvolvida, é que
nesse continuo biblico esta articulado um funcionamento especifico que esta entrelagado a um
discurso que faz funcionar uma memdria, que se atualiza pela realizacéo e repeticdo do gesto
da alianca, por meio da qual Deus se materializa no homem na Terra, para sempre, produzindo
sentidos de um campo que se formulara como religioso, por meio do pacto entre Deus e seus
escolhidos, seus porta-vozes. Apresentamos, graficamente, na figura 5, 0s porta-vozes

escolhidos para analise:
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Figura 5 - Identificacdo dos Sujeitos e do Objeto do Discurso da alianca

Allanga Noé Abraao Moisés
Gn9, 113 Gn 12, 15,17 Ex 19-24
| ) B
Todas as Criaturas Abraao e seus Filhos de Israel
descendentes

Fonte: Material elaborado pela autora

Sobre a configuragdo desses dois sujeitos — Abrado e Moisés —, e da relagdo deles com
Deus, ocorre um padrdo de obriga¢do mutua que ndo representa um relacionamento entre partes
iguais, ou seja, obedece uma relacdo hierarquica. Por meio dessa caracteristica da alianca é que
buscamos compreender como tais eleitos, ao falarem em nome de Deus, se constituiram como
posicdo-sujeito figura porta-vozes que enredam(-se) os (ou foram enredados pelos)
acontecimentos narrados no texto biblico.

Antes de tratarmos dos sujeitos alvos dessa pesquisa, destacados na figura, trazemos
algumas consideracdes sobre Noé e seus descendentes, que servirdo para compreendermos
como funciona a questdo da genealogia para preservacdo, manutencdo, transmissédo e
transferéncia do discurso da alianca de Deus com a humanidade no decorrer do texto da tese.
Para tanto, trazemos um quadro (3) e um recorte para observarmos na materialidade do Velho

Testamento o funcionamento da questdo da genealogia.
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Quadro 3 -Nacbes biblicas descendentes dos filhos de Noé, no Velho Testamento

Noé
Sem Cam Jafé
Hebreus Cananeus Gregos
Caldeus Egipcios Trécios
Assirios Filisteus Citas
Flamitas Hititas Frigios
Sirios Amorreus Medo-Persas

Fonte: Material elaborado pela autora

Observamos no quadro apresentado, que os trés filhos de Noé e seus descendentes, Sem,
Cam e Jafé, apos o diltvio, segundo livro de Génesis, povoaram a terra e deram origem aos
povos listados acima. Para o objetivo desta tese, destacamos trés deles, os Hebreus, os Cananeus
e o Filisteus, pois esses povos/locais € que servem de cenario para 0s acontecimentos histdricos
discursivizados pelo Velho Testamento, tomado aqui como materialidade discursiva e arquivo.

Os descendentes de Jafé estabeleceram-se em areas da Asia Menor e da Europa. Os
descendentes de Sem, chamados Semitas, sdo a origem genealdgica dos Hebreus, que mais
tarde se chamariam Israelitas, ap6s o desenrolar de um enredo que tem Abrado como um dos
protagonistas que, seguindo o chamado de Deus, deixa sua terra, Ur dos Caldeus (também
demarcada no quadro), rumo a Terra Prometida a ele a & sua decendéncia, Canad, terra dos
Cananeus, descendentes de Cam, que ocuparam, além de Cana3, as areas da Africa e do Egito.

Os Filisteus, descendentes de Cam, ocupavam a costa sudoeste de Canad, territorio
nomeado pelo Império Romano como Filistia, nome hebraico para Palestina. Essa area
compreenderia, hoje, na regido do Oriente médio situada entre a costa oriental do Mar
Mediterraneo e as fronteiras da Arabia Saudita e do Iraque. A Filistia, na atualidade, seria
formada pela Jordania, Israel, Faixa de Gaza, Cisjordénia e sul do Libano.

Cam fora amaldicoado por seu pai, Noé, em um episodio, registrado do livro de Génesis,
em que Cam teria se deparado com seu pai embriagado e nu, apés o cessar do dilvio. Ao invés
de cobri-lo, Cam zombou dele e ndo guardou segredo sobre o ocorrido. Conforme podemos

observar na discursivizacdo do Velho Testamento:
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Maldito seja Canad; seja servo dos servos a seus irméos. E ajuntou: Bendito seja o
Senhor, Deus de Sem; e Canad Ihe seja servo. Engrandeca Deus a Jafe, e habite ele
nas tendas de Sem; e Canad lhe seja servo. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, GENESIS 9: 25-27)

Noé, no recorte apresentado, estende a bencao recebida de Deus, a salvacéo do dilavio,
a Sem, ou seja, nesse gesto a alianca seria reduzida a linhagem Semita e, posteriormente, seria
especificada em Abrado, Isaque, Jaco, Juda. A Jafé é dada a oportunidade de viver e crer
confome os semitas. No entanto, a descedéncia de Cam é amaldicoada e fadada a servir seus
irmdos, 0 que simbolicamente é entendido pelos judeus e pelos cristdos como uma aluséo a
vindoura serviddo da descendéncia de Cam a descendéncia de Sem e Jafe.

Para a nossa pesquisa, essa discursivizacdo importa na medida em que apresenta uma
primeira ruptura entre 0s povos, ruptura que parece ser ressignificada na relagdo de dominacéo
e dominado, hoje, no territdrio da Palestina-Israel, relacdo esta que sera tratada no decorrer da
textualizacdo desta tese.

Na textualizacdo Biblica, a historia de Israel comeca com a migracdo dos patriarcas
hebreus da Mesopotamia para a sua nova patria na Palestina. Este foi o comeco do que podemos
chamar de pré-histéria de Israel, a qual é descrita nos seis primeiros livros da Biblia, e que trata
dos séculos antes de Israel tomar posse de Canad, quando Abrado e sua familia vagueavam
como semindmades por aquela terra, sustentados pelas promessas de seu Deus.

Patriarcas é o termo utilizado pelos judeus e pelos cristdos para se referirem a Abrado,
a Isaque e a JacO por serem os pioneiros da fé, os ancestrais do plano de Deus para 0 povo
escolhido por Ele. Sdo aqueles que tragaram o caminho para Israel da antiguidade.

N&o h& consenso dos estudiosos em relacdo as datas dos acontecimentos que envolvem
0S patriarcas, 0 que se sugere € que esses eventos datam de algum momento entre 2200 a.C. e
1200 a.C., periodo que conhecemos como Média Idade do Bronze.

Segundo a Biblia, Abrado é a dltima chance da humanidade de estabelecer um
relacionamento com Deus. No inicio da Biblia, nas narrativas da criagdo, Ad&o e Eva colocaram
em pratica um padrdo de desobediéncia aos mandamentos de Deus que cria raizes. Mesmo
depois do Grande Dilavio, no qual apenas Noé foi salvo, a humanidade mais uma vez chega
perigosamente perto de se afastar completamente do seu Deus criador. Eles constroem a torre
de Babel (Génesis 11), uma torre que parece quase chegar ao céu e Deus novamente intervém

e dispersa as pessoas por toda a terra.
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O livro de Génesis, até o final do capitulo 11, trata de temas que tratam da relacéo de
Deus com a humanidade como um todo. Conta a ruina da criagdo em escala universal e a
solucéo desse dilema humano por meio da graga de Deus e uma promessa de salvagdo, mediante
uma alianca estabelecida entre Deus e a humanidade por intermédio de Abrado e sua

descendéncia.

1.2.1 Abrado: pai de uma multiddo de nagdes

No final de Génesis 11, é descrita a genealogia desde Adao até Abrado de maneira a
simbolizar que por meio de sua relacdo com este ultimo Deus tentaria se reconciliar com a
humanidade. Abrado, entdo, torna-se a nova esperanca através da qual Deus tentara criar um
povo para viver obedecendo a certo conjunto de valores, que lhes seria dado e transformado em
leis, posteriormente, por Moisés.

Pela primeira vez, na textualizacdo biblica, podemos observar o comego de um
relacionamento de mao dupla: Deus fazendo algo por Abrado e Abrado fazendo algo por Deus,
de modo que a obediéncia a vontade de Deus nédo se apresenta como uma obediéncia cega, mas
uma relagdo marcada por questionamentos e desafios, como veremos no decorrer do texto desta
tese, que delineia um relacionamento especial e pessoal entre as partes.

A alianca com Abrado estabelece o inicio desse plano redentor, textualizado a partir do
capitulo 12, por isso olharemos, neste tdpico, para este personagem de modo a anteciparmos
como entendemos o sobrepujamento de um discurso quando olhamos para os efeitos de
universalidade e notamos a questdo da obediéncia de um unico individuo. Assim, passamos a
conhecer o que o texto biblico nos apresenta sobre Abrado.

Pouco se relata no Velho Testamento sobre 0s primeiros setenta e cinco anos da vida de
Abrado. Sabemos que ele nasceu em Ur dos Caldeus, cidade ao sul da Babilonia, por volta de
1800 a.C., sob o0 nome de Abrao, cujo significado ¢ “pai exaltado” em referéncia a sua origem
aristocratica. Era filho de Tera, um comerciante id6latra, cuja fé questionara desde a infancia.
Embora Abrado vivesse em um mundo politeista, acreditava que o universo inteiro era obra de
um unico criador e, segundo as escrituras biblicas, ensinava a sua fé aos outros.

O patriarca vivia em Hara, na Mesopotamia, com sua mulher Sarai, seu sobrinho L6 e
outros familiares. Com poucos detalhes, a Biblia diz que Abrao era um homem bem-sucedido,
mas convivia com uma questao que na cultura antiga representava problemas, a falta de filhos.

Contudo, o pacto que Deus faz com o patriarca, continha duas grandes promessas, fundamentais
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para um homem da antiguidade: terras e descendentes, conforme observamos em “Ora, disse o
Senhor a Abrdo: Sai da tua terra [...] e vai para uma terra que eu te mostrarei” e “[...] de ti farei
uma grande nagdo.” (BIBLIA SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, GENESIS 12:1), mas
Abrdo estava envelhecendo e néo tinha filhos.

Entdo, como se completaria a promessa de Deus no que dizia respeito a sua
descendéncia, conforme observamos em “Quando Abrao tinha noventa e nove anos, apareceu-
Ihe o Senhor e lhe disse: [...] firmarei 0 meu pacto contigo, e sobremaneira te multiplicarei.”
(BIBLIA SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, GENESIS 17:1-2).

Embora Deus tenha prometido que daria um filho a Sarai, como percebemos em “[...]
Deus lhe respondeu: Na verdade, Sara, tua mulher, te dara & luz um filho, e Ihe chamaras Isaque;
com ele estabelecerei 0 meu pacto como pacto perpétuo para a sua descendéncia depois dele.
(BIBLIA SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, GENESIS 17:1-2), a partir dai podemos
pensar que a estrutura da alianca estdo determinadas as responsabilidades que Deus assumiu
para com Abr&o e as tarefas determinadas para que este cumprisse, através da fé e da obediéncia.

O texto de Génesis conta que sua amada esposa, impaciente e incrédula, sabia que ela
ja ndo tinha mais idade para gerar um bebé, por isso, sem confiar que Deus cumpriria sua
promessa de lhe fazer fértil, ofereceu sua serva Hagar como esposa a Abrdo. Esta era uma
pratica comum na regido, na época. Segundo a tradicdo judaica, Agar era filha do farao, dada a
Abréo durante suas viagens ao Egito. Ela deu a Abréo seu primeiro filho, Ismael, que, de acordo
com a tradicdo muculmana e judaica, é o ancestral dos arabes.

No entanto, a promessa de Deus a Abrdo se cumpriria pela descendéncia de Sarai.
Quando tinha 100 anos e Sarai 90, o filho prometido nasce. Isaque, em hebraico, Yitzchak, um
nome derivado da palavra "riso”, expressando a alegria de Abrado por ter um filho em sua
velhice. Isaac é considerado o ancestral do povo judeu. Assim, o conflito entre arabes e judeus
pode ser visto como uma forma de rivalidade entre irmaos.

Na Biblia, temos essa relacdo de dualidade antes mesmo de Isaque nascer, como

podemos observar em:

E quanto a Ismael, também te tenho ouvido; eis que o tenho abencoado, e fa-lo-ei
frutificar, e multiplica-lo-ei grandissimamente; doze principes gerara, e dele farei uma
grande nacdo. O meu pacto, porém, estabelecerei com Isaque, que Sara te dara a luz
neste tempo determinado, no ano vindouro. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, GENESIS 17:20-21)



52

O elemento formalizador essencial ao estabelecimento da alianga divina na Biblia é a
declaracdo verbalizada do carater do pacto que esta sendo estabelecido. Para tanto, Deus fala,
declara e compromete-se com sua criacao. Por meio dessa operacao verbal € que 0s personagens
da alianca se tornam comprometidos uns com os outros. Para marcar que Sarai e Abréo haviam
estado na presenca de Deus, este altera os seus nomes, para estabelecer uma nova identidade a
partir da alianca firmada.

Abréo, que significa "pai superior", passa a se chamar "Abrado", que significa "pai de
uma multiddo”, (BIBLIA SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, GENESIS 17: 5). O antigo
nome representava seu passado aristocratico, 0 novo representa sua grande descendéncia. Deus
muda, também, o nome da esposa de Abrado de “Sarai”, que significa “minha princesa”, para
“Sara”, que significa “mae das nagdes” ‘(BIBLIA SAGRADA-VELHO TESTAMENTO,
GENESIS 17: 5).

Por meio de Abrado é estabelecido o Pacto Central ou Alianga Abradmica, textualizado
em Génesis 12:1-7. Esta alianca se refere a um compromisso de natureza perpétua em que sdo
feitas quatro promessas a Abrado - e por meio dele - de que a partir de entdo Deus delinearia a

historia de Israel, como podemos observar em:

Ora, disse 0 Senhor a Abrdo: Sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai e
vai para a terra que te mostrarei; de ti farei uma grande nacdo e te abencoarei, e te
engrandecerei 0 nome. S& tu uma bencdo! Abencoarei 0s que te abengoarem e
amaldicoarei os que te amaldi¢oarem; em ti serdo benditas todas as familias da terra.
Partiu pois, Abrdo, como Iho ordenara o Senhor, e L6 foi com ele. Tinha Abréo setenta
e cinco anos quando saiu de Hard. Levou Abrédo consigo Sarai, sua mulher, e a Lo,
filho de seu irmdo, e todos os bens que haviam adquirido e as pessoas que lhes
acresceram em Hard. Partiram para a terra de Canad; e 14 chegaram. Atravessou Abréao
a terra até Siquém, até ao carvalho de Moré. Nesse tempo 0s cananeus habitavam essa
terra. Apareceu o Senhor a Abréo e lhe disse: Darei a tua descendéncia esta terra. Ali
edificou Abrdo um altar ao Senhor, que lhe aparecera. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, GENESIS 12:1-7)

A alianca de Deus com Abrado é reestabelecida com os dois proximos patriarcas, seu
filho Isaque e seu neto Jaco, cujos filhos seriam as doze tribos de Israel, por meio das quais
seria formada a ‘“nagdo” Israel, como observamos nos recortes apresentados abaixo,

textualizacbes que mais a frente, nos capitulos desta pesquisa, colocar-nos-emos a analisar:

Apareceu-lhe o Senhor [a Isaque] e disse: Nao descas ao Egito. Fica na terra que eu
te disser, habita nela, e serei contigo e te abengoarei; porque a ti e a tua descendéncia
darei todas as terras e confirmarei o juramento que fiz a Abra&o, teu pai [...] porque
Abrado obedeceu a minha palavra e guardou os meus mandados, 0s meus preceitos,
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0S meus estatutos e as minhas leis. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, GENESIS 26: 2-5)

E sonhou [Jacd]: [...] Perto dele estava o Senhor e Ihe disse: eu sou 0 Senhor, Deus
de Abrado, teu pai, e Deus de Isaque. A terraem que agora estés deitado, eu ta darei,
a ti e a tua descendéncia. A tua descendéncia serd como o p6 da terra; estender-te-
&s para o Ocidente e para o Oriente, para 0 Norte para o Sul. Em ti e na tua
descendéncia serdo abencoadas todas as familias da terra. Eis que eu estou contigo,
e te guardarei por onde quer que fores, e te farei voltar a esta terra, porque te néo
desampararei, até cumprir aquilo que te hei referido. (BIBLIA SAGRADA-
VELHO TESTAMENTO, GENESIS 28: 12-15)

De acordo com as escrituras biblicas, Abrado, nascido em Ur dos Caldeus, situada no
sul da Mesopotamia, atual Iraque, habitava Hard (aproximadamente 950 Km de Ur dos
Caldeus), atual Turquia, e deste lugar fora chamado por Deus rumo a Terra Prometida,

conforme figura 6:

Figura 6 - A Jornada de Abrado

IS e St
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Fonte: SEGREDOS BIBLICOS (2017)

Segundo a nomenclatura dos locais relacionados no mapa, entendemos que Abrado, em
sua jornada rumo a Terra Prometida, sai da regido da Turquia, passa pela Siria, pelo Libano,
pela Jordania, pelo territério palestino da Cisjordania, por Jerusalém e termina em Hebron ou
Al Khalil. Por causa de um grave periodo de fome, sua descendéncia chega até o Egito, onde
foram escravizados por cerca de 400 anos, segundo o texto biblico.

Os efeitos produzidos pelo movimento de Abrdo deixar a sua terra e comegar uma
viagem, em um passo de fé, rumo a Terra Prometida, aquela “da qual Deus é o arquiteto e o
edificador” (BIBLIA SAGRADA-NOVO TESTAMENT, HEBREUS 11:10), deixando para
tras todas as possiveis fontes de seguranga, € que podemos observar como comeca a se
estabelecer, pelo discurso biblico, a constituicdo de um povo da alianca e, enredado a isso,
comeca-se a ser tecida a historia de Israel, pois Deus separa um povo para Si mesmo.

A alianca com Abrado nédo é autocontida, pelo contrario, ela é sucessiva, construindo
por meio de um prévio relacionamento, que faz continuar uma énfase béasica que foi
estabelecida antes, pelas outras aliancas. As promessas da alianga abradmica séo apresentadas

em uma série de seis encontros em que:

e A alianca é estabelecida

Ora, disse 0 Senhor a Abrdo: Sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu
pai e vai para a terra que eu te mostrarei; de ti farei uma grande nacéo e te
abencoarei, e te engrandecerei o nome. Se tu uma bencdo! (BIBLIA
SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, GENESIS 12:1-2)

e Aalianca é confirmada

Apareceu o Senhor a Abrdo e Ihe disse: Darei a tua descendéncia esta terra. Al
edificou Abrdo um altar ao Senhor, que lhe aparecera. (BIBLIA SAGRADA-
VELHO TESTAMENTO, GENESIS 12:7)

e A alianca é ampliada

Disse 0 Senhor a Abréo [...]: Ergue os olhos e olha desde onde estas para o
norte, para o sul, para o oriente e para o ocidente; porque toda essa terra que
vés, eu ta darei, a ti e a tua descendéncia, para sempre. Farei a tua descendéncia
como o pé da terra; de maneira que, se alguém puder contar o p6 da terra, entao
se contara também a tua descendéncia. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, GENESIS 13: 14-17)
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e A alianca é ratificada em um ritual

Disse-lhe mais: Eu sou 0 Senhor que te tirei de Ur dos caldeus, para dar-te por
heranga esta terra [...] Toma-me uma novilha, uma cabra e um cordeiro [...]
Ele, tomando todos estes animais, partiu-os pelo meio e Ihes pés em ordem as
metades [...] e eis um fogareiro fumegante [...] Naquele mesmo dia, fez o
Senhor alianga com Abrio, dizendo: A tua descendéncia dei esta terra, desde
o rio do Egito até ao grande rio Eufrates [...]. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, GENESIS 15:8-18)

e A alianca é simbolizada

Circuncidar-vos-eis na carne do prepucio; e isto sera por sinal de pacto entre
mim e vos. A idade de oito dias, todo vardo dentre vos seré circuncidado, por
todas as vossas geracOes, tanto o nascido em casa como o comprado por
dinheiro a qualquer estrangeiro, que ndo for da tua linhagem. (BIBLIA
SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, GENESIS 17: 11-12)

e Acrescenta-se um juramento a alianca

E [Deus] disse: Por mim mesmo jurei, diz o Senhor, porquanto fizeste isto, e
ndo me negaste teu filho, o teu Unico filho, que deveras te abengoarei, e
grandemente multiplicarei a tua descendéncia, como as estrelas do céu e como
a areia que esta na praia do mar; e a tua descendéncia possuira a porta dos seus
inimigos; e em tua descendéncia serdo benditas todas as nagbes da terra;
porquanto obedeceste & minha voz. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, GENESIS 22: 16-18)

Os descendentes fisicos de Abrado e Sara formaram muitas na¢des. Isaque foi o pai de
Jaco, que se tornou "lIsrael”. Seus doze filhos formaram as doze tribos de Israel - os judeus. Os
descendentes de Ismael formaram o povo arabe. Ja em um sentido espiritual, seus descendentes
sdo ainda mais numerosos, conforme acreditam os cristdos. De acordo com a Biblia, todos os
que pertencem a Jesus Cristo — judeus, gentios, homens ou mulheres — sio “descendentes de
Abrafo, herdeiros conforme a promessa”. (BIBLIA SAGRADA-NOVO TESTAMENTO,
GALATAS 3:29)

Abrado é uma figura reconhecida pelas trés grandes religides monoteistas: cristianismo,
judaismo e islamismo. Ele aparece na textualizacdo da Biblia, da Tora e do Cordo. Na escritura
crista, Abrado é mencionado especificamente e sua historia recordada até a era de Jesus, no
Novo Testamento. Os mugulmanos, em suas cinco oracgdes diarias, relembram a promessa feita
a Abrado. Os judeus também recordam a alianca entre Deus e Abrado.

E interessante mencionar, para que tenhamos nogdo da abrangéncia dos efeitos

produzidos pelo do discurso da alianga na atualidade que depois do 11 de setembro, nos Estados



56

Unidos, iniciou-se um grande movimento, conhecido como “Abraham Salons”, cujo objetivo é
promover o didlogo entre as religides. Grupos informais se para discutir e examinar o
personagem Abrado, por meio da leitura de trechos das do Tanakh, da Biblia e do Cordo, de
modo a identificar o seu legado para as trés religiGes hoje, visando a promover um sentimento
de camaradagem e compreensao.

O principal tema abordado € questdo da descendéncia de Abrado, a quem Deus prometeu
dar a Terra Prometida, colocando o patriarca e seus descendentes em um contexto politico. Para
a Tor4, foi Abrado quem recebeu o pacto de Yahweh em nome do povo judeu, fez deles o povo
escolhido e, por causa dessa compreensdo € que os judeus afirmam que Jerusalém e a Terra
Santa pertence a eles, por heranca da promessa de Deus. Por outro lado, para o Isld, Abrado é a

primeira pessoa que se entrega a Allah - a propria palavra "Isl&" significa "rendicdo™ — fazendo
dele uma figura significativa no Isla também, pois a sua descendéncia fora prometida aquela
terra.

A questdo da genealogia na Biblia € muito rigorosa. Sua exatidao era de interesse tanto
dos povos primitivos quanto dos povos mais civilizados, por isso, ha em sua textualizacdo, um
esforco de se registrar a ascendéncia e descendéncia de seus principais personagens, tanto pela
linha de hereditariedade natural, de pai para filho, quanto pela linha de genealdgica constituida
por forca de lei, heranca ou registros publicos.

Para os hebreus, um registro cuidadoso, que preservasse a genealogia das familias era
essencial para a questdo da posso de terra, pois sobre ele repousava a distin¢do das tribos, a
propriedade de terra e o direito aos mais altos oficios e privilégios. Por isso, no templo dos
patriarcas eram mantidas, em seguranca, tabelas que atestavam o registro das familias judias,
por quase 4.000 anos. Sendo, entdo, possivel conhecer a genealogia dos Judeus, desde Noé
(2948 a.C.) até a destruicdo do Templo de Jerusalem, em 70 d.C.

Registrar e arquivar as genealogias, para os judeus, tornou-se especialmente importante,
por vérios fatos relativos a Alianca de Deus com a humanidade, no Velho Testamento.
Primeiramente, a Terra Prometida foi destinada aos descendentes de Abrado, Isaque e Jaco; o
sacerddcio seria exclusivamente hereditario; a sucessao real de tribo de Juda seria pela linhagem
de Davi, a divisdo e ocupacdo da terra estava de acordo com tribos, familias e casas. No Novo
Testamento, a genealogia tem igual valor, uma vez que o Messias seria da casa de Davi.

Para entendermos como se ddo as relacGes de parentesco e o reestabelecimento da
alianca por hereditariedade, trazemos aqui um breve resumo de quem foram Isaque e Jacg, filho

e neto de Abrado, respectivamente.
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A historia de Isaque é contada em Génesis, capitulos 17, 21, 22, 24, 25, 26, 27, 28, 31 e
35. Por todo o restante da Biblia, Deus é frequentemente chamado de "o Deus de Abrado, Isaque
e Jaco".

Nascido em Negev, no sul da Palestina, na area de Kadesh e Shur, Isaque foi um filho
miraculoso, nascido de Abrado e Sara em sua velhice como o cumprimento da promessa de
Deus a Abrado de tornar seus descendentes uma grande nagéo.

Quando Isaque era jovem, Deus ordenou que Abrado levasse esse filho amado a uma
montanha e o sacrificasse. Abrado obedeceu tristemente, mas no Ultimo momento, um anjo
parou sua méo, com a faca levantada, dizendo-lhe para ndo machucar o menino. Foi um teste
da fé de Abrado e ele passou. De sua parte, Isaac voluntariamente se tornou o sacrificio por
causa de sua fé em seu pai e em Deus.

Mais tarde, Isaac se casou com Rebeca, mas eles descobriram que ela era estéril, assim
como Sarah tinha sido. Como bom marido, Isaque orou por sua esposa e Deus permitiu que ela
gerasse 0s gémeos: Esal e Jaco.

Isaque se afeicoava a Esal, um cacador forte, enquanto Rebeca tinha mais afeicdo por
Jaco, o mais sensivel e pensativo dos dois filhos. Essa injustica causou uma divisao séria em
sua familia. Este foi mais um momento de conflito entre irm&os na Biblia, em que um pai
deveria ter trabalhado para amar os dois filhos igualmente.

Jacd e seu irmdo Esal lutavam dentro do ventre de Rebeca, estavam em contenda
mesmo antes de nascerem. Esau era o favorito de Isaque, porque ele era um bom cacgador, mas
0 mais espiritualista de Jacé era o favorito de Rebeca.

Esal tinha pouca consideracdo pela heranca espiritual de seus antepassados e vendeu
seu direito de primogenitura de lideranca espiritual a Jacé por uma tigela de lentilhas. Quando
Isaac estava envelhecendo, j& ndo enxergava bem, Rebeca o enganou, dando a Jacé uma béncao
seria de Esad, o primogénito. Esau fica irritado com isso e ameaca o irmao. A mae aconselha
Jaco a fugir e viver com seu tio.

Junto a familia de Lab&o, Jacé conhece sua amada Raquel. O patriarca se propde a
trabalhar sete anos para o pai de Raquel para poder se casar com ela. No entanto, fora enganado
e obrigado a se casar com a irma mais velha dela, Lia. Mais sete anos trabalhou Jac6 para poder
se casar também com Raquel. Além das duas irmas, ele tinha como esposa as servas, Bila e
Zilfa. Com essas quatro esposas, Jaco teve uma filha, Din4, e doze filhos: Ruben, Simedo, Levi,
Juda, Zebuldo, Issacar, Da, Gade, Aser, Naftali, José e Benjamim. Eles sdo 0s ancestrais das
tribos de Israel e aqueles para quem as tribos sdo nomeadas. José é pai de duas tribos: Manassés

e Efraim.
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Depois de muitos anos vivendo e trabalhando para seu tio e sogro, Jaco voltou para sua
terra natal e buscou a reconciliagdo com seu irmdo Esal. Jaco havia enganado seu irmdo, foi
enganado por seu tio, enganou seu tio e, no retorno a sua casa, ao passar pelo territorio de seu
irmdo para escapar de seu tio irado, Jaco temia por sua vida e de sua familia. Naquela noite,
antes de encontrar com seu irmé&o, Jaco lutou com um homem, que mais tarde se identificou
como Deus.

Jaco vencendo a luta, segurou o homem até obter uma béncao. Foi nesse ponto que Deus
muda seu nome para Israel. Jacd ndo seria mais um suplantador e trapaceiro. Em vez disso, ele
seria identificado como tendo "lutado com Deus e com os humanos e [...] prevalecido” (BIBLIA
SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, GENESIS 32:28).

1.2.2 Moisés: tirado das aguas

O discurso escolhido para analise é o chamado de Moisés, por ser o profeta mais
importante do judaismo, venerado no Cristianismo e no Islamismo. E considerado o grande
libertador dos hebreus, tido por eles como seu principal legislador e mais importante lider
religioso.

A historia de Moisés é contada nos livros biblicos de Exodo, No Alcordo, ele também
desempenha um papel importante e, novamente, é a figura religiosa mais citada que é
mencionada 115 vezes em oposicao a Maomé, que é mencionada apenas quatro vezes no texto.
Como na Biblia, no Alcordo, Moisés é uma figura que alternadamente representa a
compreensdo divina ou humana.

A historia de Moisés, contada no livro do Exodo, Levitico, Deuterondmio e Ndmeros, e
continua muitas vezes referenciada em toda a Biblia, inicia-se no livro de Génesis, com a
historia de Abrado e sua familia com quem Deus faz uma alianga. Ap6s o chamado de Deus,
Abrado e sua familia saem de sua terra e partem rumo a Terra Prometida.

Geracdes mais tarde, nesse percurso, Jose, um dos filhos de Jaco, é vendido por seus irmaos,
sendo, entdo, levado ao Egito. Ali, tornara-se amigo do farad, por sua habilidade em interpretar
sonhos, tdo logo, sua familia, padecendo de fome, decide ir encontrar José no Egito.

Os levitas eram uma das doze tribos de Israel, formada a partir da descendéncia dos

filhos de Jaco, os quais foram ter com José, no Egito. Em particular, os levitas eram 0s
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encarregados dos deveres sacerdotais, sendo assim considerados os lideres espirituais dos
israelitas. Moises era descendente de Levi.

Segundo relato da Biblia, pouco antes do nascimento de Moisés, por volta de 1400 a.C.,
no Egito, o Fara0 decretara que todos os filhos de israelitas deveriam ser mortos, temendo o
que as profecias diziam sobre o Messias que nasceria do povo de Israel. Como a populagéo
hebraica estava crescendo significativamente, o farad se sentiu ameagado por sua crescente
presenca, entdo emitiu o decreto.

A mée e a irmd de Moisés, nascido apds o decreto, temendo que este fosse morto,
colocaram-no em um cesto dentro do rio Nilo. Sua irmd notou que a filha do farad havia
encontrado a crianga no cesto. Sem revelar seu parentesco com a crianga, a irma de Moisés
perguntou a filha do farao se ela deveria ir buscar uma das mulheres hebreias para amamentar
0 bebé para ela. Quando a filha de Farao, que decidiu adotar Moisés como seu proprio filho,
concordou com isso, a irma de Moisés correu para sua propria méde. Entdo, a mde de Moisés
pdde alimenta-lo em segredo, conforme capitulo do livro de Exodo.

Moisés cresceu na tradicdo dos egipcios como um lider e, sem saber de sua
descendéncia, assassinou um guarda egipcio quando este acoitava um hebreu escravizado.
Moisés fugiu para o deserto para escapar da pena de morte e 14, na regido de Midia, casou-se
com Zipora e teve dois filhos.

Quarenta anos mais tarde, segundo textualizacio do livro de Exodo, Moisés se depara
com um arbusto que queimava e ndo se consumia e, ali, no Monte Horebe, ouviu o chamado de
Deus para libertar os israelitas do dominio Egipcio e leva-los a Terra Prometida.

Comissionado, entdo, pelo Deus de Abrado, ele volta ao Egito para confrontar o farad
diversas vezes, praguejando contra ele, até que seu povo fosse liberto, no chamado Exodo. A
principio, o farad se recusou a deixar os israelitas partirem, por isso, segundo texto biblico,
Deus desencadeou dez pragas contra os egipcios.

Foi a décima praga - a praga dos primogénitos - que finalmente convenceu o fara¢ a
deixa-los ir. Como resultado da décima praga, os primogénitos de todas as familias morreriam,
mas os filhos dos israelitas seriam salvos se marcassem as ombreiras das portas com o sangue
de um cordeiro morto em sacrificio. Eles tiveram que cozinhar o cordeiro e comé-lo naquela
noite com ervas amargas e pdo sem fermento. Esse gesto marca a origem do evento judaico: a
Pascoa.

Apbs a morte de seu filho, em decorréncia da Gltima praga imposta aquele governo,
relutantemente, o farad libertou os escravos hebreus de sua opressdo. O farad, entdo, mudou de

ideia e enviou seu exército em busca dos israelitas, que foram perseguidos por seiscentas
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carruagens e se encontrarem sem saida, as margens do Mar Vermelho. Moisés ordena, entéo
que estes sigam o pelo mar. Miraculosamente as guas se separam; os israelitas caminham até
a outra margem, entdo as aguas retornam e destroem o exercito do Farao.

Moisés e os israelitas embarcam, entdo, em uma jornada que os levaria a andar em
circulos pelo deserto durante quarenta anos, a espera de um sinal de onde seria o local da Terra
Prometida. Moisés inicialmente relutou em falar em nome de Deus, embora Deus o tenha
confrontado em uma sarca ardente - um simbolo da presenca de Deus que desafia a habitual
experiéncia humana das coisas — por meio de uma voz que o chama pelo seu préprio nome
(Exodo 3: 4) e ordena a sua jornada.

Depois de viajar pelo deserto por quase trés meses, os israelitas acamparam diante do
monte Sinai. L&, Deus apareceu a Moisés e fez um pacto ou alianca com ele. Deus declarou que
os israelitas eram seu proprio povo e que eles deveriam ouvir a Deus e obedecer as suas leis.
Essas leis eram 0s Dez Mandamentos que foram dados a Moisés, por Deus, no monte Sinai, em
duas tabuas de pedra, os quais estabelecem o0s principios basicos que governariam a vida dos
israelitas, como uma espécie de constituicdo basica ou carta para Israel.

Apds seu retorno ao acampamento israelita, Moisés encontra os israelitas adorando um
bezerro de ouro, violando a lei que eles acabaram de concordar em seguir. Com raiva, Moisés
destréi as tabuas de pedra em pedacos e prossegue para resolver a questdo desse pecado no
acampamento.

Depois de tudo resolvido, Deus convida Moisés a subir ao monte novamente para
receber a Lei, gravada em novas tabuas de pedra. Ao encontrar-se com Deus, ele implora por
perddo para o povo. Deus perdoa e renova o pacto com Israel e, mais uma vez, fornece uma
forma sumaria da Lei, os Dez Mandamentos. Moisés passa quarenta dias e noites com Deus no
monte Sinai, e durante esse tempo ele ndo comeu nem bebeu, como se a gloria de Deus o
sustentasse. O simbolo da presenga e gléria de Deus modificou o rosto de Moisés, tornando-o
resplandecente.

Apesar da lideranga de Moisés, o povo hebreu frequentemente desobedecia a Deus.

Como podemos observar em:

Moisés suplicou ao Senhor, seu Deus e disse: Por que se acende, Senhor, a tua ira
contra o teu povo, que tiraste da terra do Egito com grande fortaleza e poderosa
mé&o? Por que hdo de dizer os egipcios: Com maus intentos os tirou, para mata-los
nos montes e para consumi-los da face daterra? [...] Lembra-te de Abrado, de Isaque
e de Israel, teus servos, aos quais por ti mesmo tens jurado [...] Entdo, se arrependeu
o0 Senhor do mal que dissera havia de fazer ao povo. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, EXODO 32:11-14)
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No recorte apresentado, observamos que Moisés intercede pelo povo que estava sendo
castigado e promove um movimento de acdo-reacdo entre Deus e aquelas pessoas, por meio de
uma rememoracao da alianca estabelecida com Abrado, Isaque e Jacd. A tensdo provocada pela
desobediéncia do povo e o castigo de Deus coloca Moiseés em um papel inédito na Biblia, além
de ser o porta-voz de Deus em relacdo ao povo, ele falava em nome do povo em uma relagdo
de mediacao.

Moisés, entdo, como um agente mediador humano fala e age em nome de Deus, lidera
0 éxodo do Egito, o qual culmina na chegada do povo hebreu a Terra Prometida, hoje Palestina-
Israel, cuja histéria, especialmente de sua capital na época e capital, hoje, do territorio
Israelense, Jerusalém, é responsavel pela constituicdo de identidades sociais, relacdes sociais e
sistemas de crenca e conhecimento, como veremos no decorrer do texto desta tese.

Pensamos, entdo, na constituicdo dos sentidos relativos a Israel, de modo a pensa-lo
como ponto focal de efeitos de sentidos de conflito, a partir da concepgao de que “A histéria de
Jerusalém ¢ a histéria do mundo”, de acordo com Montefiore (2013, p.3), pois o territorio
Palestina-Israel — Terra Prometida - tomado pelo povo liderado por Moisés no Exodo do Egito,
é foco da luta entre as religides oriundas de Abrado até a atualidade, pois é santuario do
fundamentalismo cristéo, judaico e islamico.

A Terra Prometida é, também, campo de batalha de civilizacfes em choque; é linha de
frente entre ateismo e fé; é centro de atracdo de fascinio secular. Sendo assim, podemos pensar
que o resultado da travessia de quarenta anos pelo deserto, hoje, € um palco para os noticiarios
do mundo todo, em que os interesses religiosos, politicos e midiaticos buscam, diretamente e
carregados de supersticdo e intoleréncia, tomar o local como desejo e prémio de impérios.

Como lar cosmopolita de muitas seitas, cada qual acreditando que a o territdrio lhe
pertence com exclusividade, Palestina-Israel abriga os herdeiros da religido de Moisés.
Khaldun, historiador do século XIV, observa que a historia de Israel é “[...] avidamente buscada.
Os homens na rua aspiram a conhecé-la. Reis e lideres competem por ela” ([s.d.] apud
MONTEFIORE, 2013, p. 14).

Sendo assim, perguntamo-nos sobre os efeitos de sentido que vém sendo produzidos
pelo discurso do Exodo por, pelo menos, 3500 anos, uma vez que a tomada, a posse e a pertenca
da Terra Prometida é aspirada até hoje, judeus e muculmanos, e abracada pela ideologia crista,
que se confrontam em fogo e espada na tentativa repetida de realizar a profecia. E impossivel
pensar em instituicdo de leis, na formacdo de religides e de nagOes, em legitimidade e em
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tradicdo, sem reconhecer que o legado de Moisés produz efeitos que parecem atravessar toda a
historia mundial.

Estamos, no entanto, diante de uma materialidade que vem significando a “manifestagdo
da verdade”, como trataremos no proéximo capitulo, dada pelo pacto entre Deus e os patriarcas,
por meio de homens escolhidos para falar em nome dele, no Velho Testamento, os chamados
porta-vozes, materialidade esta que vem servindo de base para o plano de redengéo e salvacao,
para os Cristdos; para a manutencao do povo, para o Judeu; e essa mesma historia no Alcorao,
nomeia o Isla como a Unica religido verdadeira, o “Caminho de Abrado”.

Uma vez que todo discurso é incompleto, constituido na situacdo imediata de
enunciacéo e pela situagdo historico-social, instituido na relacéo entre formagdes discursivas e
ideologicas, compreendemos que os sentidos de um determinado discurso sdo permeados de
outros discursos, escapando ao dominio absoluto de quem o enuncia e de quem o I€.

O discurso religioso tem sido o fundamento de gestos libertarios e criminosos em
relacdo a humanidade. Os gestos constituidos pelo discurso religioso, mostramos em nossa
pesquisa, pode(ria)m ser interpretados por um lado como gestos de coragem e generosidade e,
por outros, como gestos de ganéncia e barbarie. Para nds importa apontar de antemao que a
producdo textual deste arquivo ndo intentou desde sempre ser constituido sobre um discurso de
religido. Os sentidos do religioso sdo uma construgdo dos processos do continuo biblico.

Ja nos aproximando para o final desse texto preambular, insistimos em dizer que
sabemos que ndo cabe ao analista discorrer sobre questdes historicas (disciplinarmente),
genealdgicas ou teoldgicas, na tentativa de provar isto ou aquilo, nem mesmo balizar sua leitura,
mesmo que minimamente, em matéria de fé. Contudo, por se tratar do que ird se produzir como
discurso religioso, é evidente que trataremos de aspectos referentes ao sobrenatural, a crenca
no invisivel e a ideias absolutistas. Portanto, gostariamos de pontuar que nosso posicionamento
como analistas de discurso ndo é nem de defender um ponto de vista, nem de ataca-lo. Mas de
nos colocarmos na posicéo de anélise, afastado do objeto analisado, e nos munir de dispositivos

que nos permitam interrogar e interpretar este objeto, neste caso, o texto biblico.
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2 TERRA PROMETIDA: A CONSTITUICAO DE ISRAEL

Mobilizamos, neste capitulo, a leitura de arquivo de modo a compreender a articulagéo
dos sentidos do texto do Velho Testamento, cuja materialidade, ao ser analisada, produz
significacdo e ressignificacdo dos sentidos do discurso da alianca.

Para tanto, dedicamo-nos a pensar a relagdo entre a “materialidade descritivel”
(PECHEUX, 2008, p. 55) do arquivo e a memaria, por meio da descricéo, da interpretagfo e da
andlise, ao examinarmos o funcionamento discursivo que se da no jogo entre a lingua e a
historia, tomando as redes de memaria que perfazem o acontecimento discursivo da Alianca.

Ao examinarmos, portanto, o funcionamento do arquivo, inclinamo-nos sobre a sua
materialidade de modo a compreender como se discursiviza, como fato de linguagem, a
formulacéo do discurso de formagéo do povo judeu, tomando a significacdo e ressignificagéo
de Israel como terra, povo e estado, a partir daquilo que passa a significar como “sagrado” — da
ordem do inviolavel — tenta estabilizar o discurso religioso e faz funcionar, conforme
adiantamos no texto introdutorio desta tese, os sentidos de “guardador de memorias”, que se
concebe por certo efeito de pertencimento perpétuo que se constréi pela recordacdo,
atravessando os tempos por meio da circulacdo de memorias.

Sabemos que a leitura e a constituicdo do corpus (GUILLAUMOU; MALDIDIER,
1994), para Anélise de Discurso, sdo questbes essenciais, quando tratamos do arquivo
teoricamente. Sobre 0 corpus, como j& adiantamos nos textos anteriores, podemos compreender
que o proprio processo de interpretacdo ja o produz, quando o confronta com o arquivo. O
resultado desse enfrentamento faz com que sejam pensadas diversas formulacOes, as quais
recorremos até que isto se torne ineficaz para mostrar a rela¢éo lingua e discurso.

Para sanar esse efeito de ineficiéncia € que sentimos a necessidade de “retorno ao
arquivo”, como um procedimento de analise que resulta da propria constituicdo do corpus
(GUILHAUMOU; MALDIDIER, 1994, p. 106). Para ler o arquivo, entdo, é preciso nos
entranharmos na materialidade dos sentidos, materialidade esta que faz com que o0 arquivo seja
compreendido de uma forma e ndo de outra, faz com que ele seja pensado assim e nao de forma
distinta. Sendo assim, do interior da materialidade, o proprio gesto de recorta-lo e produzir o
corpus “coloca em jogo o discurso-outro como espago virtual de leitura” (PECHEUX, 2008, p.
55), marcando a relacdo com a memoria historica.

Restringimos, dessa maneira que, ao falarmos de arquivo, ndo o consideramos como um

acumulo de documentos organizados e assentidos por determinada instituicao, pois ndo se trata
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0 arquivo como absoluto de materiais ou recinto onde se guardam documentos ou campo de
documentos pertinentes a uma questdo. Falamos, sim, da “materialidade do arquivo”, que,
segundo Guilhaumou e Maldidier (1994, p. 92), “impde sua propria lei a descricao”. Isso porque
considerar o arquivo em sua materialidade implica encontrar na préatica de analise de discurso
0 momento da interpretacdo, em relagdo ao da descrigdo, num batimento entre um e outro
(PECHEUX, 2008, p. 54).

Para tanto, dedicamos 0 nosso olhar para os recortes que séo apresentados ao longo deste
capitulo, de maneira a analisar 0s processos que pdem em funcionamento uma rede de
memorias, constituida pela linguagem, a qual enreda os significados de terra na construgdo da
memoria relacionada a Terra Prometida®, ou seja, pensamos a respeito dos efeitos de sentido
que se atualizam no modo em que o significante terra se articula intradiscursivamente no &mbito
do referido arquivo ao qual nos dedicamos a compreender.

E sobre a textualizaco do Velho Testamento'® que nos debrugamos para observarmos o
funcionamento do arquivo e, por meio da leitura deste, buscamos compreender como se
engendra o fio do discurso, o qual perpassa os sentidos da materialidade do arquivo, como uma
agulha, fazendo por meio de seu trajeto, aparecer o discurso da alianca.

Assim, para que efetuemos nosso exercicio analitico, neste capitulo, dedicamo-nos a
recortes deste todo e para nos auxiliar na analise, esbocamos adiante a tematica do Velho
Testamento em um relato descritivo, pontuado por informacdes acerca de suas condicdes de
producdo, discursivizando, assim, sobre o arquivo, ao olharmos discursivamente para a histéria
gue o perpassa, amparados pelos dispositivos tedricos que serdo apresentados nessa
textualizagéo.

Em nosso gesto analitico, dispensamos, entdo, nossos esforcos de modo a entender/ler
o0 arquivo, Velho Testamento, uma vez que este parece mobilizar essa sistematica de possessao
da terra. Tratamos de recortes do corpus, que compreendido como unidade textual é composto
por uma coletanea de vinte e sete livros nos quais se desenrola uma narrativa que textualiza,
além de outros temas, a alianca de Deus com a humanidade, a qual presume que os “planos de

Deus” quanto a formagdo de um povo, chamado “seu”, ¢ a possessdo de uma terra, chamada

% Israel é também conhecida por Terra Prometida, Terra de Canad, Canad, Terra Santa, Palestina, Terra da
Promessa entre outras.

100 Canon, Biblia Sagrada, € composto por 66 livros, sendo que 39 livros compdem o Velho Testamento e 27
livros comp8em o Novo testamento. A Igreja cristd definiu formalmente a extenséo do canon no Concilio de Trento
(1545-1563).
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“prometida”, sejam cumpridos. Abaixo, apresentamos alguns recortes que apresentam essas

questdes:

Estabelecerei a minha alianca entre mim e ti e a tua descendéncia no decurso das
suas geracGes, alianga perpétua, para ser o teu Deus e da tua descendéncia. (BIBLIA
SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, GENESIS 17:7)

Dar-te-ei e a tua descendéncia a terra das tuas peregrinacdes, toda a terra de Canaa,
em possessdo perpétua, e serei seu Deus. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, GENESIS 17:8)

Nao temas, 6 vermezinho de Jaco, povozinho de Israel; eu te ajudo, diz o Senhor, e
oteu Redentor é o Santo de Israel. (BIBLIA SAGRADA-VELHO TESTAMENTO,
ISAIAS 41:14)

Porque sou eu que conheco os planos que tenho para vocés, diz o Senhor, planos de
fazé-los prosperar e ndo de causar dano, planos de dar a vocés esperanca e um
futuro. (BIBLIA SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, JEREMIAS 29:11)

Trabalhamos, entdo, por meio de um exercicio de parafrase, para compreendermos
como os trechos biblicos, lidos enquanto efeito, formulam-se enquanto recorte na construgao
dos sentidos de “planos de Deus”, de “povo de Deus” e de “Terra Prometida”.
Enquanto atribuicdo de sentido, o primeiro versiculo se coloca como um discurso que apresenta
o desenrolar de um plano que Deus tem para a humanidade, por meio de um mediador, Abra&o.

H4, ali, a demarcacao discursiva das partes que envolve as promessas firmadas por meio
do pacto estabelecido entre Deus e Abrado, a qual percebemos pelo uso dos pronomes pessoais
do caso obliquo “mim” e “ti”, conforme observamos em “Estabelecerei a minha alianca entre
mim e ti”. O acréscimo de “tua descendéncia” a esse conjunto, por meio da conjuncao aditiva
“e” seguidos por palavras que demarcam a amplia¢do tempo-espacial da alianga, ampliam os
sentidos do pacto firmado, o qual se estenderia a descendéncia de Abrado, como observamos
nos destaques a seguir: “no decurso das suas geracdes, alianga perpétua, para ser o teu Deus e
da tua descendéncia”.

Ao olharmos para a ocorréncia das formulagdes “para ser o teu Deus e da tua
Descendéncia”, no primeiro trecho; “e serei seu Deus”, no segundo trecho; “o teu Redentor € o
Santo de Israel”, no terceiro trecho; e “porque sou eu que conhego os planos que tenho para
vocés” podemos observar como tais ocorréncias fazem circular, enquanto efeito, sentidos de
possessdo, de dominio, de propriedade, em uma relacdo de dependéncia das pessoas (Abrado e

descendéncia) em relagdo a Deus, a que se auto intitula “teu Deus”, “Santo de Israel”,
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“Redentor”, conhecedor, elaborador e autor dos planos dele para com a descendéncia do
patriarca, como observamos no quarto trecho também: “Porque sou eu que conhego os planos
que tenho para vocés, diz o Senhor”.

Observamos, também, o modo como a relacdo de propriedade e de dominacdo é
formulada pelo uso do diminutivo em “Nao temas, 6 vermezinho de Jacd, povozinho de Israel”.
Os sentidos de pequenos dependentes seguidos pela formulagado “eu te ajudo” produzem efeitos
de proximidade entre as partes, pois apesar de uma delas se significar como poderoso, significa-
se também como zeloso ¢ cuidador, conforme observamos em “[tenho] planos de fazé-los
prosperar e ndo de causar dano, planos de dar a vocés esperanga ¢ um futuro”, no quarto recorte
e “Dar-te-ei e a tua descendéncia a terra das tuas peregrinacdes, toda a terra de Canad, em
possessao perpétua’.

Notamos, entdo, que a leitura das materialidades apresentadas possibilita uma abertura
para que essas discursividades circulem e se formulem em significagfes na contemporaneidade,
pois se movem marcadas pelo sentido de perpetuacdo que se ressignificam como promessa da
alianca em outros lugares, pois o texto o momento fundamental da significacdo em que o
sujeito, ao dizer de um modo e ndo de outro, define a maneira como o sentido faz sentido nao
apenas para ele mesmo, como também para os outros (ORLANDI 2001), sendo a linguagem a
mediagdo necesséria entre 0 homem e a realidade natural e social. Essa mediagdo, o discurso,
que torna possivel a permanéncia e a continuidade, o deslocamento e a transformacdo do
homem e da realidade em que vive.

Compreendemos, ainda, que a formulacdo ao se materializar pelo arranjo do discurso
em texto, a textualizacdo (ORLANDI, 2008), abre, para o analista o lugar para pensarmos 0s
efeitos de sentido, que circulam por meio das diferentes formulagdes acerca do mesmo objeto
simbdlico. Diante disso, compreendemos, também, que o funcionamento discursivo mais
relevante estd na circulagdo dos sentidos, pois fora da circulacdo “ndo ha sendo versdes”
(ORLANDI, 2001).

Consequentemente, a matéria em movimento para a qual olhamos, o discurso da alianca,
como desenvolvemos ao longo do texto desta tese, efetiva-se textualizacdo do pacto entre Deus
e 0 povo hebreu, por meio de porta-vozes, os quais se colocam a cumprir o que fora acordado,
cumprindo um papel de mediacéo que parece permitir o acesso ao sagrado, desencadeando um
rearranjo da nogdo de “povo”, tornando o sagrado significante e fazendo funcionar uma
articulacdo para que aquilo que se promete, seja cumprido, por meio de uma textualizagéo sobre

a qual nos ocuparemos na sequéncia desse capitulo.
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A materialidade do Velho Testamento, entdo, é matéria de memoria em funcionamento,
que no modo como circula produz derivas. Derivas que produzem sentidos que apontam para
diferentes formulagdes em relacdo a sentidos de terra e a sentidos de “povo de Deus”.

Para tanto, € pertinente retomarmos que a sequéncia discursiva do Velho Testamento
trata de um relato sobre o “povo de Deus”, inicialmente nomeado Hebreu!?, designagdo aplicada
inicialmente a Abrado e seus descendentes, por serem de origem semita'?. Na sequéncia,
observamos o processo de formacgdo do povo hebreu, o qual, devido ao estabelecimento da
alianca entre Deus e a humanidade por meio de Abrado, e sua extensao a seu filho Isaque e a
seu neto Jaco, cujo nome fora alterado por Deus para Israel, passam a ser denominados
israelitas, ou seja, descendentes de Israel (Jaco).

Vemos, também, no curso da discursivizacdo biblica, que o relacionamento dos
israelitas com o Numinoso, chamado na textualizacao deles de “Deus”, faz irromper, pelo
estabelecimento de praticas de cultos e preceitos cerimoniais, a primeira religido monoteista: o
Judaismo. Todo esse enredo esbarra na questdo da Terra Prometida, a qual seré discutida, neste
capitulo, com o amparo de dispositivos de leitura de arquivo: a descricdo, analise e
interpretacdo; a fim de observarmos como foi/é costurado o discurso da alianga no Velho
Testamento e os efeitos de sentido que atravessam a construg¢do da historia da chamada “Terra

Prometida”.

2.1 Os mediadores da Alianca na articulacdo Terra-Povo

Para pensarmos, entdo, nas relacGes entre sujeito porta-voz, sujeito povo e terra,
precisamos entender como, na construgdo da narrativa, o0 sujeito se diz narrando a historia e
narrando-se nela, exercendo um gesto de interpretacdo que, na sua individuagédo pelo discurso
da alianca (articulador simbdlico e politico), significa-se de acordo com a posi¢do sujeito
ocupada (ORLANDI, 2011).

Discursivamente, quando nos referimos ao individuo compreendemos a pessoa, o Ser ja
inscrito em relagdes sociais e, compreendemo-lo, também, na relacdo com a linguagem e a

ideologia, interpelado por ela, sendo constituido, entdo, em sujeito, produzindo sentidos desse

110 termo Hebreu refere-se aos descendentes de Eber ou Heber, um dos descendentes de Noé da linhagem de Sem
(ver nota 13), ancestrais de Abrado. Segundo a etimologia, o nome Eber significa, em hebraico, “do Outro Lado”
ou “do Oriente” (além do Rio Jordao).

12 Semita é o termo referente aos descendentes de Sem, um dos filhos de Noé. Os semitas eram um grupo étnico
formado pelos hebreus, assirios, aramaicos, fenicios e arabes.
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lugar. Assim, sabendo que ha um principio discursivo que diz “ndo ha discurso sem sujeito e
nao ha sujeito sem ideologia” (ORLANDI, 2010, p.15), observamos a constituicdo dos sujeitos
e dos sentidos a partir da producéo de sentidos pela lingua, que é a materialidade especifica do
discurso que, por sua vez é a materialidade especifica da ideologia (ORLANDI, 2001).

Pensamos, entdo, discursivamente que a interpelacdo do individuo, afetado pela lingua,
em sujeito porta-voz, pela ideologia, produz uma posi¢do sujeito juridico, com direitos e
deveres, que por sua vez, individualizado pelo Numinoso, estabelece pela condicéo de imbuido
na funcdo de mediador do pacto, separado e destacado dentre os homens, ordenado a falar em
nome de Deus, dependente da vontade dele, portador da “verdade”, ou manifestacdo da verdade,
conforme observaremos adiante, em Foucault. Assim, quando a alianca é repetida em outro
momento, por meio de um outro porta-voz, este € identificado, participando de uma rede de
memoria, individuando-se e, entdo, identificando-se também como mediadores da alianca.

Parece-nos, entdo, que o impacto dos chamados dos porta-vozes, produz efeitos de
mudanga administrativa de humano, para homem de deus, de pessoa comum para portador da
“palavra”, de ordinario para lider. Para observarmos o impacto dos chamados dos mediadores
no funcionamento discursivo, olhamos para as funcdes e atribuicGes dos porta-vozes referentes
ao discurso da alianga, em suas diversas formacgOes discursivas que, com o intuito de
compreender os efeitos da identificagdo dos porta-vozes em uma ou mais posic¢oes, ou seja,
para observarmos como se estabelecem os sentidos daquele que fala em nome de Deus, daquele
que fala em nome do povo, daquele que fala em nome dele mesmo.

Assim, olhamos para 0 nosso objeto, discurso biblico, como uma forca que tenta
estabilizar a memoria e, assim, ao articular o mediador a um processo de identificacdo, busca
gerir os sentidos na tentativa de estanca-los, por seu carater doutrinario, fundador que faz
parecer que os sentidos do discurso religioso se estabilizem.

Para tanto, retomamos a descrigdo de nosso recorte, de modo a compreendermos como
se da o processo chamado para falar em nome de. Iniciamos, entdo, observando Moises, um dos
porta-vozes escolhidos por nds para elaborarmos a escrita desta tese. Atentemo-nos, pois, a
Moisés, quando da condugdo do povo hebreu rumo a Terra Prometida, conforme observamos
no mapa a seguir, o qual mostra a rota percorrida desde o Egito até Canad, ap6s o periodo de
cativeiro.

Ao olharmos para a figura apresentada podemos compreender, discursivamente a
ocupagdo como um rastro de memoria, a qual, ao se desenhar, produz um trajeto significando

aterra, 0 povo e a alianca. VVejamos a figura 7:
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Figura 7 - Rota do Exodo Hebreu

Rota do Exodo Hebreu
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Fonte: Wordpress (2017)

Na figura, observamos o Egito, ao lado esquerdo, e Canaé (hoje Israel) na parte superior
do lado direito do mapa. A setas em vermelho indicam as rotas mais comuns utilizadas para o
comeércio internacional no Oriente Médio antigo, sendo a linha vermelha sequencial, a rota
tradicional, chamada o Caminho dos Filisteus, pois seguia a costa do Mediterraneo ao norte do
Sinais, atravessando a terra dos filisteus. Essa estrada poderia ser percorrida em menos de um
més, uma vez que a distancia compreendida entre a fronteira do Egito e a faixa de Gaza é de
cerca de 240 quilémetros (SARNA, 1996).

Ja as linhas vermelhas pontilhadas correspondem as rotas alternativas ao Caminho dos
Filisteus. Como a regido apresentada no mapa apresentava uma topografia que dificultava a
abertura de novos caminhos, e estar proximo a essas estradas era fator importante para o

desenvolvimento populacional nas regides apresentadas. No entanto, apesar de existirem rotas
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muito mais rapidas, podemos observar na imagem que nos mostra que o povo hebreu ficou
quatro décadas no deserto a espera do sinal de Deus, o qual havia prometido a eles que Ihes

mostraria 0 caminho, por meio de Moisés como observamos na leitura do texto biblico:

Disse ainda o Senhor: Certamente, vi a aflicdo do meu povo, que esta no Egito, e
ouvi o0 seu clamor por causa dos seus exatores. Conheco-lhes o sofrimento; por isso,
desci a fim de livra-lo da méo dos egipcios e para fazé-lo subir daquela terra a uma
terra boa e ampla, terra que mana leite e mel; [...] (BIBLIA SAGRADA — VELHO
TESTAMENTO, EXODO 3:7-8)

Quando observamos a unidade de significacdo compreendida pela textualizacdo do
Exodo, no recorte apresentado, considerando que seu modo de funcionamento se da pela
linguagem, colocamo-nos, entdo, a observar as condi¢cbes de producdo por meio da
identificacdo dos mediadores e do objeto do discurso, de modo a compreender a regularidade
com que se apresentam e se enredam na e pela narrativa sobre a alianca.

No recorte apresentado, ha trés ocorréncias da palavra terra conforme observamos em
“[...] para fazé-lo subir daquela terra a uma terra boa e ampla, terra que mana leite € mel”. A
primeira ocorréncia do significante terra, a qual Deus refere ao falar com Moisés, esta
relacionada a regido geografica apresentada a esquerda no mapa acima (figura 7), que
corresponde ao Egito, lugar onde o Povo hebreu se encontrava naquele momento escravizado.

Anaforicamente, as duas ocorréncias seguintes do significante terra correlatam-se ao
lugar da promessa de Deus ao Povo hebreu, isto é, a Canad, relacionando este significante a
sentidos de ordem fisica, social e econémica, distintos daqueles que a primeira ocorréncia
atualiza. Deus, ao chamar Moises e toméa-lo como seu Porta-voz na condugéo dos Israelitas a
Terra Prometida, poderia entdo ter dito: “[...] para [fazer o povo de Deus] subir [do Egito] [a

Canaad], [a Terra Prometida]”. Observamos, entdo, algumas das possiveis ressignificacdes:
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“[...] para fazé-lo subir daquela terra a uma terra boa e ampla, terra que mana leite e mel”
“[...] para [fazer o povo de Deus] subir [do Egito] [a Cana3], [a Terra Prometida] que mana leite € mel”
“[...] para [fazer o povo hebreu] subir [do Egito] [a Canad], [generosa e abundante]”
“[...] para [fazer o povo de Canaa] subir [do Egito] [a Canaa], [acolhedora e fértil]”
“[...] para [fazer os Israelitas] subir [do Egito] [a Israel], [vasta e deleitavel]’
“[...] para [fazer os Judeus] subir [do Egito] [a Israel], [vasta e deleitavel]”

“[...] para [fazer o povo de Israel] subirem [do Egito] [a Israel], [larga e produtiva]”

De maneira a executar o processo de reconhecimento de sentidos, realizamos, por meio
de gestos parafrasticos, como dispositivo analitico, a exploracdo dos deslizamentos e das
derivas do sentido de terra, pelo modo como os sentidos se associam e se deslocam para sentidos
outros como de riqueza, fertilidade, produtividade, propriedade entre outros.

Para exame dos processos de significacdo, ajustamos o nosso olhar para a leitura do
arquivo e para 0 movimento da memaria, conforme formulamos, em capitulo anterior, na figura
4, representando a dinamica do caleidoscopio, ilustrando a constituicdo da memoria, uma vez
que compreendemos que os sentidos de terra produzidos nos e pelos processos de significagéo
se tocam, na tessitura perene do discurso da alianca, produzindo outros sentidos, 0s quais
atravessados pela ideologia, parecem se reinscrever na histéria em uma atividade constante e
continuada, em um movimento de combinacdo e transposicdo que colocam o analista de
discurso em um processo de reconhecimento de sentidos.

Inicialmente, partimos para a observagao das partes envolvidas nessa discursividade, a
qual se formula entre Deus e o porta-voz definido por ele para falar em seu nome. Nesse recorte
identificamos Moisés como o porta-voz, o qual foi chamado para resgatar os hebreus do Egito
e leva-los a Terra Prometida, Canad. Assim, sabemos que as particulas “lhes” e “lo” sdo
representativas do povo judeu, em “Conhego-lhes o sofrimento; por isso, desci a fim de livra-
lo da médo dos egipcios e para fazé-lo subir daquela terra a uma terra boa e ampla, terra que
mana leite e mel”, pois textualmente tem como referente “meu povo”, em “vi a aflicdo do meu
povo, que esta no Egito, ¢ ouvi o seu clamor”.

A formulagdo “meu povo” repetida no recorte apresentado, também reproduzida em

diversos episddios da textualizacdo biblica, produz nesses materiais um efeito de tomada para
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si, 0 qual se reforma, no sentido de tomar outra forma, em materialidades discursivas da
atualidade, conforme veremos ainda neste capitulo. A este povo, podemos compreender pelos

tracos que o vdo atravessando como:

- Povo de Deus: parte da alianca estabelecida com Abrado e seus descendentes.

- Povo hebreu: ancestrais de Abrado, descendentes de Noé pela linha de Eber.

- Povo de Canad: pessoas que sairam do Egito, resultado da alianca de Deus com
Moisés, e chegaram a Terra Prometida.

- Israelitas: descendentes de Jaco-lsrael, pertencentes a uma das doze tribos de
Israel.

- Judeus: membros do grupo étnico e religioso originado na Tribo de Juda.

- Povo de Israel: habitantes do territério situado ao longo da costa oriental do Mar

Mediterraneo, no Oriente Médio.

Assim, em distintas formacdes imaginérias, ser povo de Deus implica em descansar nas
vontades dele, ter seguranca nas promessas, ter autoridade para se apropriar de um espago
geografico e de um espaco ideoldgico, articulados e formulados pela perpetuidade da alianca,
atravessado por uma rede de enunciagdes, lugares estes que ndo se ddo ao acaso, mas sim
ligados a discursos anteriores, pela prépria constituicdo do arquivo.

Compreendemos 0 mecanismo de apropriacdo, segundo o conceito de discurso,
formulado por Pécheux (1990), como “efeito de sentido entre locutores”, pois este resulta
“processos discursivos anteriores”, ou seja, toma como base de significagdo o conhecimento
sobre determinado discurso, nesse caso o discurso da alianga, em suas condic¢des de producao
especificas.

Posto que sobre o arquivo se estabelecem relagdes que promovem efeitos significativos
que merecem ser compreendidos, retomamos, entdo, o exame do recorte, para observarmos a
ocorréncia de terra, bem como dos complementos que a acompanham na formulagdo: “[...] para
fazé-lo subir daquela terra a uma terra boa e ampla, terra que mana leite e mel”.

Atentamo-nos, entdo, para a primeira ocorréncia de terra no recorte apresentado
anteriormente para observarmos como processos de identificagdo tomam forma quando
materializados por diferentes discursividades, ou seja, quando efeitos diferentes sdo produzidos

pela atualizacdo da memoria e pela identificacéo as distintas filiacbes ideoldgicas.
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A ressignificacdo de Canaéd como lIsrael insere na teia de significacdo que enredam o0s
sentidos de terra que ndo se da no nivel da palavra, mas no investimento do analista em elaborar
uma formulag&o que faz significar e ressignificar a inscricdo de Terra Prometida na historia. E
possivel substituir Canaa por Israel porque o homem, por ser simbolico, é constituido em sujeito
pela linguagem para significar o mundo e para se significar no mundo.

Ao substituirmos o significante terra por outros significantes que possam produzir
efeitos nas condicOes de producdo da/na historicidade do periodo do éxodo, por meio de um
procedimento analitico parafrastico, podemos mostrar e compreender que 0s sentidos que
constituem o significante terra deslizam entre formagdes discursivas que produzem sentidos a
respeito ndo apenas dos espagos geograficos a serem ocupados, mas também a respeito do corpo
social e da incidéncia de uma discursividade econdmica a que um povo esta/estara sujeito pelo
deslocamento a esta terra, de um lugar a outro, ja atravessados por um discurso de valoracdo de
uma propriedade fértil, rica e que proporcionara a este povo o alcance as béncdos prometidas
no discurso da alianga de Deus com 0 homem feita em Géneses e seguida nos demais livros do
Velho Testamento.

Assim, podemos dizer que a repeticdo do significante terra, apresentado no recorte
acima, sugere-nos um deslizamento pela rede de sentidos no que diz respeito as possiveis
interpretacdes desta terra e da constituicdo do seu povo em diferentes periodos na historia da
humanidade, em uma sobredeterminacdo entre terra e povo, tornadas possiveis pelo jogo
parafrastico.

Compreendemos, entdo, que os sentidos ndo estdo ai relacionados diretamente a uma
expressao linguistica, porque estdo relacionados, neste processo de interpretacao, a histéria, a
qual, por sua vez, é constituida pelo interdiscurso, constituindo os sentidos e sendo constituido
nesta rede de significacéo, nessa rede de trajetos. Os sentidos, portanto, ndo estdo prontos, mas
estardo/serdo tecidos pelo continuo do interdiscurso que atravessa as formacdes discursivas nas
quais os sentidos se formulam.

Segundo Pécheux (2002, p. ) “sé por sua existéncia, todo discurso marca a possibilidade
de uma desestruturagao-reestruturagdo dessa rede de trajetos”, sendo assim a propria instalagdo
do discurso da alianca na historia ja abre um processo de interpretacdo inopinado expondo um
processo de (des) (re) estruturacdo das redes de identificagdo do sujeito com o sentido e do
sentido com o sujeito. Todo discurso, portanto, somente por existir ja ¢ indice de uma “agitacao
nas filiacbes sdcio-historicas de identificagdo”, na medida em que produz um deslocamento.

Sabendo, entdo, que ndo ha ligacdo socio-historica que ndo seja afetada, olhamos para

a questdo da terra. A demanda pela propria terra, o pertencer a ela e té-la como propriedade,
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para os hebreus, parecia ser questdo vital, pois de acordo com seus registros, alcancar e possuir
a Terra Prometida seria resultado da promessa de Deus, que por ser da ordem do Numinoso,
ndo poderia falhar.

Podemos, entdo, depreender disso que, caso 0 povo ndo habitasse Canad, a promessa
ndo teria sido cumprida, alguma coisa estaria errada ou Deus teria se ausentado, os teria
abandonado, faltado, falhado. Entendemos, entdo, que “ser proprietario” de sua propria terra
implica em pertencer a um lugar, lugar este que tem seu sentido deslizado, ndo completamente,
mas simbioticamente para povo, como um espelhamento dessa identidade, uma vez que na
memoria dos sujeitos da Alianca, ndo ha terra sem povo e nem povo sem terra, COmo em uma
relacdo de mutualidade. Assim, ser povo implica em possuir essa terra, ter sua propriedade, ter
lugar ali, em um lugar de autoridade dada por meio da relacdo de pertencimento.

S&0 esses varios questionamentos que nos permitem relacionar a questao da terra, no
texto do Antigo Testamento, com a construgdo do imaginario de povo e de memoria relacionada
a propriedade da atual Palestina, uma vez que o pertencimento do/ao territério da Palestina,
hoje, pelos judeus, é parte desse enredamento dos sujeitos dessa terra (sujeitos cidaddos), como
veremos na sequéncia do capitulo, os quais ndo narram nem sdo narrados a/na narrativa da
aliangca, mas sdo tomados por essa narratividade (ORLANDI, 2011), pelos ditos que os
constituem e pelos seus redizeres.

A narratividade formulada sobre a alianga de Deus com a humanidade, pelo modo como
é formulada e circula, produz efeitos de Metanarracdo ou Metarrelato, conforme ja observamos
na presente textualizacdo. Ndo tomamos, aqui, a narratividade por meio de um estudo
pragmatico, nem como um género textual, mas sustentamos pensa-la como um funcionamento
discursivo, como uma forma de producdo de efeitos de sentido, que diz sobre parte dos
processos de identificagdo dos sujeitos (ORLANDI, 2002; 2013).

Sobre esses processos ha ja um gesto de interpretacdo, uma vez que a identificagdo das
partes do discurso da alianga significa de um modo e ndo de outro, enlacada pela produgéo de
uma narratividade. Isso nos conduz a proceder a analise de um gesto de interpretacdo do
processo de identificacdo das partes do discurso da alianga, por meio da observacgéo da relagcéo

do Numinoso (Deus) e o povo hebreu. Observemos novamente o recorte:

Disse ainda o Senhor: Certamente, vi a aflicdo do meu povo, que estd no Egito, e
ouvi 0 seu clamor por causa dos seus exatores. Conhego-lhes o sofrimento; por isso,
desci a fim de livra-lo da mao dos egipcios e para fazé-lo subir daquela terra a uma
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terra boa e ampla, terra que mana leite e mel; [...] (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, EXODO 3:7-8)

Notamos no dialogo entre Deus e 0 porta-voz Moisés, que Deus fala a respeito dos
hebreus pontuando uma relacéo de proximidade, ao chamé-los de meu povo, funcionando como
“extensor” da promessa feita a Abrado, quando Deus assume a responsabilidade de formar seu
povo por meio da descendéncia do patriarca.

O uso do pronome possessivo meu marca na discursivizagdo do texto biblico a
constituicdo de um espaco de reafirmacao da promessa, promovendo que a instancia de poder
da ordem do Numinoso opere na individuagéo do sujeito hebreu, deslizando seu sentido para
outras instancias como a de ser sujeito da alianca e a de ser povo pertencente a Deus, 0 que nos
faz pensar em uma transmissibilidade da heranca, da propriedade que se marca pelo meu.

A marcacao da posse instaura, também, o funcionamento de uma memoria “oficial” de
povo de Deus, a qual sera reafirmada pela sua repeticdo no texto biblico e fora dele, afetando
ideologicamente os sujeitos a ela submetidos, significando-os pelo modo como estes séo ditos.
Essa memdria tem vinculada a ela a questao da terra, como observamos anteriormente, pois ndo
ha povo de Deus sem a Terra Prometida, o qual também é agente na individuacao dos sujeitos.

Assim, ao compreendermos terra como espaco de identificacdo de um povo,
provocamos uma leitura sintomatica dos conflitos e guerras ocasionados pela tentativa de
delimitacdo territorial da Palestina, bem como defini¢do de sua propriedade, ja que podemos
ler através de um filtro — a questdo da terra — o qual direciona, modifica e tenta estabilizar a
questdo da promessa.

Embora o sagrado tente promover uma forca que tente estabilizar os sentidos de terra,
por meio de uma rigidez propria desse discurso, na tentativa de pontuacdo de um acontecimento
gue ndo deveria ser esquecido, a opacidade do discurso promove um lugar onde o sagrado, o
doutrinario se dilui pelo deslizar dos sentidos, fazendo com que este, 0 sagrado, seja operado a
partir de uma iluséo de estabilizacdo dos sentidos.

O sagrado parece operar, quando das formulagdes, do discurso da alianca em uma
articulacdo que se estabelece em uma linha que une, segundo Castro (in ORLANDI et. al.,
1987), o religioso (ou a proposta divina), o politico (referente & experiéncia humana) e o juridico
(o acordo, instituido ao porta-voz). Tais elementos permitem uma "economia do sagrado, onde
a vontade de Deus e a vontade dos homens buscam constantemente um precario equilibrio”
(CASTRO in ORLANDI, 1987, p. 33).
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Essa ilusdo de estabilidade de sentidos se engendra na tensdo entre a opacidade e a
rigidez do discurso, fazendo com que o arquivo tenha aparéncia de “guardador de memorias”.
A opacidade do arquivo se impde no momento em que a analise do corpus se torna insuficiente
para mostrar a relacdo entre lingua e arquivo e discurso e arquivo, 0 que parece impor a
necessidade do “retorno ao arquivo”, tornando, assim, para o analista, uma exploracao
complexa ao inserir-se na materialidade dos sentidos (GUILHAUMOU & MALDIDIER,
1994).

Consideramos, entdo, como analistas, que estando diante de um discurso de carater
fundador, isto ¢é, que funciona como “referéncia basica no imaginario constitutivo de um pais”,
de um povo, de uma nacdo (ORLANDI, 2003 , p.7), podemos olhar para a ressignificacdo de
terra a partir deste lugar, pois, por meio deste retorno continuo, que alterna a posicao sujeito da
alianca em sujeito a alianca, forjando a construcdo de uma discursividade que, por meio da
atualizagdo da memoria, vemos construir a identidade do povo judeu como povo da alianca e,
consequentemente, povo de Deus.

Podemos, entdo, pensar que parte da construgdo da identidade do “povo de Deus” se
define pela circulacdo dos sentidos de terra na construcdo da memdria relacionada a Terra
Prometida, por meio da linguagem, que coloca em funcionamento uma rede de memorias, faz
significar e ressignificar o discurso da alianga, uma vez que o discurso fundador combina
noc¢oes de instauracéo e de filiacdo, como compreende Orlandi ao formular: “no fundacional ha
a necessidade de filiar-se a uma memodria politica, legitimar-se, reivindicar a fundag¢ao™ (2003,
p.13)

A caracteristica (aparéncia de) de “guardador de memorias™ do arquivo sobre o qual se
edifica o discurso da alianca, entéo, parece reivindicar sentidos da fundacao e atribuir a ele, ao
discurso da alianca, sentidos que se apresentam como organizadores e controladores do
lugar/posi¢do “povo de Deus”, o que nos permite pensar no “arquivo sagrado” como dispositivo
regente ndo so da ordem do religioso, mas também da ordem do politico e do social, pois
observamos o religioso se constituindo no imaginario como dispositivo de gestdo da memodria,
produzindo sentidos na ordem do social e politico pela ressignificagdo de gestos de
interpretacdo produzidos em discursos exteriores ao arquivo religioso, projetando-se sobre o
presente em uma tentativa de fixar o processo histérico, como em um eterno continuo, regulado

por uma “verdade”.

2.2 Regularizacio pela “Verdade”
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Para pensarmos na relagdo documento, arquivo e memoria, apoiados na marcacéo do
que é repetido, como vimos ao longo do capitulo, observamos como funciona a tentativa de
regularizacdo dos sentidos pelo Numinoso no corpus escolhido por nds para esta pesquisa, de
modo a elucidar como se dé a tentativa de estabilizag@o dos sentidos no que se refere a formacéo
do estado de Israel.

Consideramos, aqui, que ndo conseguiremos e nem € nosso objetivo responder a
pergunta: a quem pertence o territorio da Palestina/lsrael? Porque, quando tratamos
discursivamente do que tem efeito de divino, esbarramos em efeitos que ultrapassam a barreira
do cognoscivel, uma vez que a régua para medirmos esse direito a terra ndo obedece a um
sistema de medidas padrdo, pois parte de pontos e principios distintos e encontram limitacdes
da ordem do que ndo é humano, do que é manifesto como verdade na inscricdo dos exercicios
de poder da ordem do sobrenatural, do que ndo é humano, do espiritual ou divino.

Observemos, entdo, a questdo do exercicio de poder pela Aleturgia e, a partir de entdo,
buscaremos compreender o funcionamento da manifestacao de verdade em no corpus de anélise
por meio de um comparativo com o corpus analisado por Foucault, partindo da seguinte

afirmacao:

O conjunto de procedimentos possiveis, verbais ou ndo, pelos quais se revela o que é
dado como verdadeiro em oposi¢do ao falso, ao oculto, ao indizivel, ao imprevisivel,
ao esquecimento, e dizer que ndo ha exercicio de poder sem algo como a aleturgia.
(FOUCAULT, 2014, p.8).

Foucault, para iniciar a aula de 09 de janeiro de 1980, conta que o imperador romano
Sétimo Severo mandou pintar uma representagdo do céu estralado exatamente na conjungdo em
que os astros estavam no dia do seu nascimento. O imperador tinha a intengéo explicita de, por
meio da reconstituicdo desse plano astral, desvendar o seu destino. Ao fazer isso, segundo
Foucault (2014, p.7), Severo busca mostrar “como o 16gos que presidia essa ordem do mundo
e que havia presidido seu nascimento [...] organizava, fundamentava e justificava as sentengas
que ele pronunciava” e acrescenta que “[...] numa circunstancia particular do mundo, o que ele
dizia era precisamente a prépria ordem das coisas tais como foram estabelecidas la em cima, de
uma vez por todas”.

Neste caso, 0s astros, como um mapa, haviam justificado de uma vez por todas o
passado, o presente e o futuro do imperador. Seguindo a mesma linha de raciocinio, a histéria

dos Hebreus se inscreve, também, por meio de um l6gos que preside a ordem do mundo. No
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entanto, trata-se de um I6gos de outra natureza, menos visual. Essa for¢a que regula as acfes
do povo do Antigo Testamento na maior parte das vezes é invisivel ou visiveis por
manifestaces de teofanicas’®, mas real — com significado de “existir”, o qual se manifesta pela
fala.

No primeiro caso, a conjuntura politica e o clima imperial do século Il justificam a
preocupacdo de Sétimo Severo em inscrever o exercicio de seu poder nessa manifestacdo de
verdade, na qual a ordem maégica dos astros substitui a ordem racional do mundo e governa sob
controle da manifestacdo da verdade da ordem do mundo. No segundo caso, Moisés justifica
suas acOes pelas ordenancas de Deus e inscreve o exercicio de seu poder nessa manifestacdo de
verdade. Foucault (2014, p.7) entende que “a maneira como essa verdade € manifestada ndo é
exatamente da ordem do conhecimento, de um conhecimento formado, acumulado,
centralizado, utilizado [...]".

Tanto no exemplo do céu estrelado quanto no discurso da alianga ocorre uma espécie

de manifestacdo pura do “verdadeiro™:

manifestacéo pura da ordem do mundo em sua verdade, manifestacéo pura do destino
do imperador e da necessidade que preside a ele, manifestacdo pura da verdade em
que se fundamentam, em Ultima instancia, as sentencas do principe [...] trata-se de um
ritual de manifestacdo da verdade e o exercicio do poder”. (FOUCAULT, 2014, p.7)

O exercicio do poder tal como podemos encontrar na historia de Sétimo Severo e nas
narrativas do Antigo Testamento sdo acompanhadas por um conjunto de procedimentos verbais
e ndo verbais que sdo tratados por Foucault como “ritual da manifestagcdo da verdade”, chamado
por ele de Aleturgia, porque néo se tratam de uma atividade racional de conhecimento. Para o
autor, o exercicio do poder pode ser da ordem da informacéo recolhida, do armazenamento por
tabelas, fichas, notas, cerimonias, rituais, consulta aos deuses. Tais procedimentos fazem
emergir algo que ¢ posto como verdadeiro, seja por “oposi¢do a um falso [...], arrancamento ao
oculto, por dissipacdo do que é esquecido ou por conjuragdo do imprevisivel” (FOUCAULT,
2014, p.8), pois ndo ha hegemonia sem Aleturgia.

Assim como em Severo, na histéria do Velho Testamento também ha o que é marginal
e 0 que é residual quando examinado cuidadosamente. Esse residual ndo se dissipa, uma vez

que a Aleturgia em torno do exercicio do poder — no sentido amplo de histéria de manifestacdo

130 termo Teofania, vem do grego theophnaia, que por sua vez é uma palavra composta por dois vocabulos,

tambem gregos: Theos, “Deus” e phanei, “aparecer”. Teofania ¢ o termo teoldgico utilizado para descrever alguma
manifestacdo visivel de Deus (UNIVERSIDADE DA BIBLIA, 2018)
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da verdade — permanece sob diversos efeitos: de confianca, de possessdo, de desconfianca, de
guerra.

Foucault afirma que “Onde ha poder, onde ¢ preciso que haja poder, onde se quer
mostrar efetivamente que ¢ 1a que reside o poder, ¢ preciso haver o verdadeiro” (2014, p.10).
Refletindo a partir disso, observemos, entdo, a questdo do exercicio de poder pela Aleturgia e,
a partir de entdo, buscaremos compreender o funcionamento da manifestacédo de verdade em
nosso corpus de analise por meio de um comparativo com o corpus analisado por Foucault,
partindo da seguinte afirmag¢do: “O conjunto de procedimentos possiveis, verbais ou ndo, pelos
quais se revela o que é dado como verdadeiro em oposi¢éo ao falso, ao oculto, ao indizivel, ao
imprevisivel, ao esquecimento, e dizer que ndo ha exercicio de poder sem algo como a
aleturgia.” (FOUCAULT, 2014, p.8).

O discurso da alianca, em sua aleturgia, ao ser significado e ressignificado, pde em
funcionamento um emaranhado ideol6gico resistente ao tempo que mistura 0s papéis
apocaliptico e politico de Israel, ao significar terra como lugar — chdo — lar fisico e terra como
paraiso — céu — lar espiritual, os quais sdo atravessados por memoria da ordem do politico e
memoria da ordem do sagrado, como veremos a seguir. Nesse entrelacar de memodrias, é que 0
Sistema de Mandato da Liga das Nacdes tinha o objetivo formal de administrar os territorios
integrantes do extinto Império Otomano, que dominara o Oriente Médio desde o Século XVI;
é que os Judeus tinham/tem o objetivo sacerdotal de pertencer a esta terra; é que os Palestinos
tinham/tem o objetivo civil de pertencer a esta terra, € que os impérios investiam contra 0s
israelenses na tentativa de obter aquele espaco para si.

Em uma tentativa de materializar o aglomerado de memdrias que constituem o arquivo
ao qual nos atentamos nesta tese, a Biblia, e para entendermos como se tece o discurso da
alianga, desenhamos na figura abaixo a linha por meio da qual se enredam os sentidos no e pelo

atravessar da memoria. Como pode ser observado na figura 8:
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Figura 8 - O entrelacar de regiées da memoria discursiva na leitura do arquivo

Abraao Isaac Jaco Moisés Davi Profetas
[ ] @ L ] & [ J ®
Alianca o oy
»® [ - ®
Terra Lar Povo Estado
Memoria da Ordem Memoria da Ordem
do Sagrado do Politico

Fonte: Material elaborado pela autora

Na materialidade grafica apresentada uma linha, chamada Alianca, que atravessa toda a
imagem, apontando para uma ocorréncia ininterrupta, que atravessa delineados permeaveis,
mais porosos que se constituem pela memoria da ordem do sagrado, em laranja, e pela meméria
da ordem do politico, em azul. Os pontos pretos demarcam os porta-vozes e 0s sentidos da Terra
Prometida. A ideia € de um enredamento de discursos que se se cruzam, se modificam e se
ressignificam continuamente.

Para entendermos a composi¢cdo da memoria da ordem do sagrado, procuramos
compreender como se tece o discurso da alianga de Deus com a humanidade, a partir do plano
redentor textualizado no Velho Testamento, descrito anteriormente. Foi em nome desse plano,
em nome de uma entidade que néo se explica; efeito de um processo afetado por um Numinoso
gue uma multiddo de seguidores acompanhou Abrado em busca de uma Terra que néo se sabia,
ainda, onde poderia ser encontrada. A direcéo seria apontada a Abrado por Deus, um Numinoso,
isto é, um efeito de carater ou do nivel do irracional e do incognoscivel, conforme explica Otto
(2007). Um conjunto de experiéncias que, em si mesmas, sdo a expressao de algo que escapa
ao dominio do intelectual.

Observamos como o discurso da alianga afeta discursivamente os seus sujeitos, quando
nos colocamos a ler o que é registrado tanto pelo texto sagrado dos Cristdos quanto pelo texto

sagrado dos Judeus, que o relacionamento pactual entre Deus e Abrado inclui tanto promessas
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de Deus, obrigando-o a cumprir sua parte para com Abrado, como em: “[...] Olha para os céus
e conta as estrelas, se é que podes. E lhe disse: Sera assim a tua posteridade [...]” (BIBLIA
SAGRADA - VELHO TESTAMENTO, Génesis 15:5); como ordens de Deus obrigando
Abrado e Sara a cumprirem a sua parte com ele, conforme “[...] Eu sou o Deus Todo-Poderoso;
anda na minha presenca e sé perfeito” (BIBLIA SAGRADA — VELHO TESTAMENTO,
Génesis 17:1). Tais marcas caracterizam o funcionamento de discurso fundador, ao acionarem
um discurso, por meio de certas imagens discursivas, que implica um padrdo de obrigacao
muUtua que nao representa um relacionamento entre partes iguais. Essa € a maneira como
retornam os sentidos desse efeito de discurso fundador, permitindo-nos, assim, compreender as
redes de sentidos a partir do efeito do assombro Numinoso.

Segundo Otto (2007), a matriz e o cerne de toda religido residem no Numinoso devido
ao seu carater incontrolavel, impronunciavel, impossivel de ser conceituado, portanto,
irracional. Segundo ele, o sagrado, nume, se faz presente por seus efeitos psiquicos e pela
categoria de interpretacdo e valoracdo em si mesmo, por isso ndo pode ser observado ou
apreendido diretamente, mas sua presenca pode ser experimentada a partir de sentimentos afins
e contrastantes, além das expressdes simbolicas (OTTO, 2007). Nesse sentido, 0 Numinoso nédo
"é ensinavel em sentido estrito, mas apenas estimulavel, despertavel [...]" (p. 39).

C. S. Lewis (2006) ilustra o conceito do Numinoso, comparando o medo que alguém
sente ao saber que na sala ao lado ha um tigre; ao medo que uma pessoa sentiria caso soubesse
gue na sala ao lado ha um fantasma. No primeiro caso é possivel ver o perigo, assim o
sentimento de medo é baseado no conhecimento do perigo. Ao passo que no segundo caso, 0
perigo € invisivel ou inexistente — € preciso que se acredite em sua existéncia -, ele é estranho
ao inveés de perigoso.

Lewis (2006, p.22) diz que “com o estranho chega-se a beira do Numinoso” e o medo
que este provoca é diferente do medo do tigre, uma vez que ocorre uma perturbacdo profunda
gerada pelo assombro e pelo horror, quando se cré. A esse objeto que incita o arrebatamento é
que o autor chama Numinoso, o qual rege a dimens&o irracional da religido.

Em tese, é possivel que em tempos remotos, o ser humano, sem conhecimento das forcas
da natureza e das inferéncias do Universo invisivel, acreditasse que era assombrado por
espiritos ou por forgas invisiveis, 0s quais se exprimiam pelo assombro Numinoso. Assim,
mesmo que nosso objetivo na presente tese ndo seja discutir ou analisar as teorias desses dois
autores, elas nos ajudam a compreender como esse Numinoso vem funcionando no arquivo
escolhido por nés como objeto de pesquisa, pois a partir do “dominio” desse Numinoso (Otto)

ou pelo “poder” impetrado pela manifestacdo da verdade (Foucault) entendemos o efeito de
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ordenacg&o do discurso biblico, o qual faz funcionar um efeito de definitivo, de evidente, de
incontestavel no imaginario dos judeus e daqueles que se consideram eleitos pelo discurso da
alianca.

A memoria do discurso da alianca faz mover certos entendimentos acerca do povo, da
terra e de Deus no imaginario do “sujeito crente” que enrijece qualquer tentativa de escape, ou
melhor, tem o efeito de enrijecer os sentidos, pois parte de algo que se toma como absoluto,
perfeito, inteiro e acabado, assim como se da a reflexdo de Foucault a partir da ideia de um
futuro regido pelos astros, no caso do imperador, apresentado anteriormente, o qual rege seus
atos a partir de um efeito de absoluto, de uma verdade imperiosa, que faz o ser humano
considerar que as manifestacBes inexplicaveis do universo como fendmenos da natureza,
grandes desastres naturais, manifestacbes de consciéncia, subjugacdo da moralidade, sdo
concebidas por uma forca exterior ao humano, por uma criatura desprovida de forma,
impossivel de ser descrita e inserida em qualquer ambiente humano.

Tal “manifestagdo da verdade/Numinoso” ¢ quem ou o que tem o poder de apontar o
gue acontecera no futuro, ditar as regras da vida, supervisionar e punir. No  discurso  da
alianca, essa verdade/Numinoso é atribuida a Deus, quem passa a exercer uma forca, pela
discursivizacdo biblica, semelhante aquela da posicao dos astros em Foucault e a do assombro
Numinoso, em Otto.

Deus, pela linguagem, ndo é s6 quem tem o poder de subjugar o povo a fazer a sua
vontade, ele é o proprio poder. Corrobora para essa informacdo a observacdo de que um dos
titulos do Deus de Israel, o termo El Shaddai (em hebraico: »1w %), repetido cerca de cinquenta
vezes em todo o texto do Velho Testamento, quer dizer Deus Todo-Poderoso. Uma dessas
ocorréncias se da no livro de Exodo para indicar a correlagdo entre EI Shaddai, o Deus de
Abrado e YHWH:

Falou mais Deus a Moises e Ihe disse: Eu sou 0 Senhor. Apareci a Abrado, a Isaque
e a Jaco como Deus Todo-Poderoso; mas pelo meu nome, O Senhor, néo lhes fui
conhecido. (BIBLIA SAGRADA - VELHO TESTAMENTO, Exodo 6:2-3)

No recorte observamos o uso repetido da formula da auto revelagdo de Deus, “Eu sou o
Senhor”, em uma co-ocorréncia de imputacdo de autoridade repetida por todo o Velho
Testamento, sublinhando, pelo uso do nome do Deus da Alianca, um efeito de certeza das

promessas e fidelidade advindas da alianca. Ainda na fala de Deus a Moisés, notamos um
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interessante jogo de recordar a alianga pela auto nomeacéo de Deus ao se referir a ele préprio
como “Deus Todo-Poderoso” (no hebraico, El-Shaddai), o deus dos patriarcas.

Interessante notar que, segundo Auroux (1989), o deus da Biblia € um deus que se
manifesta fundamentalmente pela fala, diferente dos deuses dos politeistas “que tém ouvidos,
mas ndo ouvem, tém boca, mas nao falam” (BiBLIA SAGRADA - VELHO TESTAMENTO
Salmos 115:5-6) e diferente das aleturgias e assombros Numinosos. E esse carater “vivo” de
Deus que faz o discurso biblico funcionar como discurso fundador, pois o carater fundamental
da “palavral®” divina ¢ que ela tem poder de realizacdo absoluto: ela faz o que é dito em seu
proprio discurso, que segundo Auroux: “Ce pouvoir, que est bien Str I’apanage Du verbe divin,
Dieu peut Le déléguer a dés homes, plus précisément a Ses prophétes, aux vrais prophétes”
(AUROUX, 1989, p. 67).

Esse poder da “palavra” divina atravessa o discurso do povo judeu em relacdo a ter a
propriedade da terra, a prometida, e a ser propriedade de Deus e desliza para o discurso religioso
da atualidade, que enredado pela memoria do discurso da alianga, faz com que surjam diferentes
pertencedores e pertencentes, como: 0s cristdos romanos, 0s cristdos protestantes, 0s
evangélicos e as seitas monoteistas ao redor do mundo; incluimos também nesse enredar
remanescentes judeus, ortodoxos e messianicos, 0s mugulmanos entre outros, conforme

observam Amos Oz*®, Shalomo Sand'’ e Sari Nusseibeh'®, em diferentes perspectivas.

14 No texto original de Auroux: “parole”.

15 Em tradugio livre realizada pela autora: “Este poder, que é seguramente uma prerrogativa do verbo divino, Deus
pode delegar aos homens, especificamente a Seus profetas, os verdadeiros profetas”.

16 Amos Oz ¢ escritor, romancista, jornalista e intelectual israelense. Ele tambhém é professor de literatura na
Universidade Ben-Gurion em Beersheba. Ele é considerado o autor vivo mais famoso de Israel. O trabalho de Oz
foi publicado em 45 idiomas em 47 paises e recebeu muitas honrarias e prémios, entre eles a Legido de Honra da
Franca, o Prémio Goethe, o Prémio Principe de Astdrias em Literatura, o Prémio Heinrich Heine e o Prémio Israel.
Desde 1967, Oz tem sido um proeminente defensor de uma solucdo de dois estados para o conflito israelo-
palestino.

7Shlomo Sand é um ex-judeu, professor emérito israelita de Histdria na Universidade de Tel Aviv, nasceu na
Austria, descendendo de judeus poloneses sobreviventes do Holocausto. No livro “A Invengio do Povo Judeu”
Shlomo Sand conta que comegou um trabalho de pesquisa procurando estudos sobre o0 exilio forgado de judeus da
area limitada pelo moderno Israel e suas regifes circunvizinhas. Ele ficou surpreso ao ndo encontrar tal literatura,
diz ele, j& que a expulséo de judeus da regido é vista como um evento constitutivo na histéria judaica. A concluséo
a que chegou depois de sua investigagdo subsequente é que a expulsdo ndo aconteceu, que ninguém exilou o povo
judeu da regido e que a didspora judaica é essencialmente uma invengdo moderna. Em seu livro, ele explica a
aparicdo de milhdes de judeus em todo o Mediterraneo e em outros lugares como algo que surgiu principalmente
através da conversao religiosa da populacdo local, dizendo que o judaismo, ao contrario da opinido popular, era
muito mais uma "religido conversora" nos tempos antigos. Seu livro ficou na lista dos mais vendidos em Israel por
dezenove semanas. Sendo traduzido em diversas linguas, foi a obra mais traduzida da histéria israelense.

18 Sari Nusseibeh é palestino, professor de filosofia e lider politico, descendente de uma antiga e influente familia
de Jerusalém. E ex-reitor da Universidade Al-Quds em Jerusalém. Até dezembro de 2002 ele era o representante
da Autoridade Nacional Palestina naquela cidade. Em 2008, em uma pesquisa online aberta, Nusseibeh foi eleito
0 24° intelectual mais influente do mundo na lista dos 100 principais intelectuais da revista Prospect Magazine
(Reino Unido) e da Foreign Policy (Estados Unidos). O autor relaciona a perspectiva palestina sobre as expulsdes,
expropriacOes e privagOes durante e apos as guerras de 1948, 1967 e além, interligando sua experiéncia pessoal e
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Em numeros reais, estes representam por volta de 5 bilhGes de pessoas, nos cinco

continentes. Observemos a diviséo das religies em nimeros, conforme figura a seguir:

Figura 9 - Os maiores grupos religiosos no mundo em 2010

Size of Major Religious Groups, 2010
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Muslims

Fonte: Pew (2012)

De acordo com o grafico, em todo o mundo, mais de oito pessoas em cada dez pessoas
se identificam com algum grupo religioso. O estudo demogréafico realizado em mais de 230
paises e territorios estima que existem 5,8 bilhdes de adultos e criancas religiosamente afiliados

a alguma religido ao redor do globo, representando 84% da populagdo mundial de 6,9 bilhGes

as mudangas historicas, chegando a “solugdo” do conflito israclo-palestino, um estado de dois. Sobra a questdo de
Israel-Palestina ele define: A Jerusalém em que fui criado para amar era 0 portdo terrestre para o mundo divino
onde profetas judeus, cristdos e mugulmanos, homens de visdo e senso de humanidade, se reuniam — ainda que
apenas na imaginacdo (NUSSEIBEH, 2008, p. 24)
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em 2010. Dentre as diversas filiagdes encontramos 2,2 bilhdes de cristdos (32% da populacao
mundial), 1,6 bilhdo de mugulmanos (23%), 1 bilhdo de hindus (15%), quase 500 milhdes
Budistas (7%) e 14 milhdes de judeus (0,2%) em todo o0 mundo, em 2010. Além disso, mais de
400 milhGes de pessoas (6%) praticam varias religides populares ou tradicionais, incluindo
religides tradicionais africanas, religides populares chinesas, nativas americanas e aborigenes
australianas. Estima-se que 58 milhGes de pessoas - um pouco menos de 1% da populagéo
global - pertencam a outras religides, incluindo, o xintoismo, o taoismo, o zoroastrismo, para
mencionar apenas algumas.

O estudo da Pew?!® também informa que aproximadamente uma pessoa em seis pessoas
ao redor do mundo (1,1 bilhdes, ou 16%) ndo tem afiliacdo religiosa. Isso faz do ndo afiliado o
terceiro maior grupo religioso em todo o mundo, por tras de cristdos e mugulmanos, e de igual
tamanho para a populacdo catélica do mundo. A pesquisa ainda indica que muitos dos nédo
afiliados possuem certas crencgas religiosas ou espirituais (como a crenca em Deus ou um
espirito universal), embora ndo se identifiquem com uma fé particular.

Diante dos numeros apresentados estamos tratando de um discurso que afeta
diretamente 55% da populacdo mundial, ao considerar cristdos, muculmanos e judeus e,
conforme apresentamos na escrita deste trabalho, afeta indiretamente praticamente toda a
populacdo mundial, uma vez que ecoa em diversas areas da politica, da economia e da
sociedade, reverberando em questdes sociais relacionadas a mortos e feridos de guerra, a fome
e destruicdo devido a atentados terroristas de cunho religioso, em questdes de ordem econémica
em politica quando tratamos de petréleo e territorio, em questbes culturais, quando falamos de
peregrinacdes e turismo religioso, dentre tantos outros assuntos que séo tocados pelas memarias
acerca de nosso objeto de pesquisa.

O assombro que acomete 0s sujeitos do discurso da alianga, enreda-os de tal forma no
subjugar de um discurso que, pensado em sua relacdo com o Numinoso, contribui para que
pensemos no nosso arquivo como uma ferramenta de estabilizagdo dos sentidos do religioso,
por seu carater fundador. Embora, entendamos que o que se da € apenas um efeito de
estabilizacdo, pois a circulagdo do nosso arquivo faz transbordar algo que, para nés, analistas

de discurso, pode contribuir para que entendamos o funcionamento social do discurso religioso

190 Pew Research Center (2018) é um centro de pesquisa apartidario que informa sobre as questdes, atitudes e
tendéncias que moldam o mundo. A organizacdo realiza pesquisas de opinido publica, pesquisa demogréfica,
analise de contelido e outras pesquisas de ciéncias sociais baseadas em dados. Segundo seu website, o cento de
pesquisa tem como missdo gerar uma base de dados que enriqueca o dialogo publico e apoie a tomada de decisdes.
Eles se caracterizam como instituicdo sem fins lucrativos e apartidaria, que valoriza a independéncia, objetividade,
precisdo, rigor, humildade, transparéncia e inovacdo. (http://www.pewresearch.org/about/)
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e, especificamente, possamos encara-lo como um dispositivo de gestdo de memoria, o qual
funciona produzindo efeitos que percorrem a linha de confronto das posi¢des politica-
religiosas, em um eterno continuo.

Todavia, 0 poder permanente desse eterno continuo é atravessado pela historia, a qual
impde sua presenca inescapével e contraditoria, que quebra, arrasa e desliza no acontecimento
discursivo produzido pelo arquivo. Possibilitando, entdo, fazer surgir na falha e nos espagos do
discurso fundador a possibilidade do sentido outro, que desmonta o dito, uma vez que ao se
escrever e reescrever, dizer e redizer, inscreve-se na historia, e como acontecimento — Alianca
— toma forma, em uma tentativa de nada se perder.

Podemos, entdo, pensar em como a ideia de “Aleturgia”, de Foucault, ¢ a de Numin0so,
de Otto, nos ajudam a olhar para a experiéncia religiosa e, independentemente de fe,
compreender como 0 Numinoso se inscreve no discurso biblico, sendo assim, mesmo se 0
Numinoso for tdo-somente uma peculiaridade da mente humana e ndo corresponder a nada
objetivo, ele é um agente guardador de memadrias, que funciona ndo como um protetor que nada
protege, mas como um depositario de sentidos, sentidos estes que se ressignificam
continuamente.

No entanto, quando ha crenca nos poderes extra-humanos desta manifestacdo, sejam
eles do Universo, da Mé&e-Natureza, de Deus, de Ala, de Krishna, do “deus que ha dentro de
mim”, no poder do pensamento positivo; e for atribuido a eles e a muitos outros “deuses” a
capacidade de interferéncia na vida e na morte, presente e futuro de alguém, ocorre uma
experiéncia direta com o Numinoso, uma experiéncia que ndo pretendemos discutir
discursivamente nessa ocasido, mas que nos ajuda a pensar em como a relacao entre as partes
da alianga se projetam, principalmente no que diz respeito ao tema de nosso proximo capitulo,
0 porta-voz.

Entendamaos, entdo, que para tal experiéncia com o Numinoso (com Deus), nas religides
monoteistas, da-se o nome de “Revelagdo”, ou seja, o momento em que o poder Numinoso,
pelo qual as pessoas sentem assombro, torna-se guardido da moralidade, por meio da qual se
sentem obrigados a ser ou a agir de determinada forma. A questdo do Numinoso, nos dizeres
de Lewis, expressa a relagdo entre o poder autoritario e a culpa, préprio do discurso religioso,
como podemos ler em: “O poder que assombra ¢ também a autoridade que lhe atribui a culpa”
e complementa: “Nao ha nada que desejemos menos do que ver que a lei, cuja autoridade por
si S0 ja é insuportavel, estd guarnecida com as armas das incalculaveis exigéncias do
Numinoso” (LEWIS, 2006, p.28).
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Podemos, portanto, pensar no assombro Numinoso como uma das manifesta¢cdes mais
antigas do discurso fundador de carater religioso, por meio do qual a coisas sdo porque “Deus
mandou”, conforme jargdo popular; elas sdo porque € assim que devem ser, pois ha um regente
onipresente e este € 0 mais temivel de todas as criaturas. No entanto, esse fenbmeno s6 ocorre
se houver crenga, caso contrario, ndo ha afetacdo pelo assombro Numinoso e os sentidos desse
discurso se deslocam para outras ordens.

Em toda a historia do homem e, principalmente, na atualidade, o pensamento de que é
possivel que haja uma autoridade invisivel é recusado por diversos seguimentos da humanidade
e é duramente combatido por pensadores ateus e por grande parte dos cientistas; por outro lado,
é surpreendentemente aceito outros seguimentos, os quais admitem formas de religido ou,
somente, creem em alguma forca sobrenatural.

Contudo, como Sétimo Severo alinhou seu governo a “manifestacdo da Verdade” ditada
pela posicao das estrelas no dia de seu nascimento; homens e mulheres, em diferentes épocas e
lugares, dobraram seus joelhos diante do Numinoso, chamado neste trabalho de Deus, por ser
a forma como é denominado em nossos recortes. Assim, é sobre o funcionamento do
pensamento dessa segunda linha de raciocinio que esta tese se constroi, uma vez que os sentidos
de tal discurso com efeito fundador deslizam e tomam novas formas, produzindo sentidos
outros, tornando-se se campo fértil para diferentes gestos de analise.

Sobre como o discurso fundador afeta a compreensédo do arquivo e os efeitos produzidos
pelo discurso da alianca afetam a contemporaneidade, é que trataremos no proximo capitulo,
em um percurso que incide tocar em uma dimensdo critica e complexa do entendimento atual
dos assuntos humanos, em suas rela¢@es locais, nacionais e globais, a partir do nosso ponto de
partida tedrico.

Diante de nossas discussdes até aqui, compreendemos que embora os escolhidos por
Deus, na textualizacdo biblica, para serem mediadores, fossem pessoas comuns, estabelecem-
se nas formulacgdes sobre a alianga como sujeitos lideres, ao serem atravessados pelo discurso
produzido pela aleturgia, que projeta sobre o0s sentidos e sobre o0s sujeitos uma forca fundante,
posto que ao portar a voz de Deus, 0 sujeito parece ter sua humanidade esmorecida, pois 0
sujeito homem, na medida que € interpelado em sujeito portador da voz de Deus parece carregar
consigo sentidos da ordem do divino.

Sentidos estes que fazem funcionar um efeito de gestao, de administracdo de memoria,
que se reflete em uma continuidade dos sentidos da alianga, produzindo efeitos nas relacGes

entre o0 porta-voz e Deus, 0 porta-voz e 0 homem e entre Deus e 0 homem, promovendo um
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reposicionamento dos sujeitos em relagdo, também, a terra e ao povo, na materialidade

discursiva, pelo funcionamento do arquivo, nosso interesse no proximo capitulo.
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3 ISRAEL: O CHAO, O TERRITORIO, A NACAO

No presente capitulo observamos o funcionamento da memoria ao direcionarmos o
nosso olhar para a leitura de arquivo, de modo a observar a movimentacdo dos sentidos de terra
enquanto chdo, territorio e nacdo, os quais se estabelecem na narrativa da histéria de Israel
textualizada no Velho Testamento.

Investimos na descricdo, interpretacdo e analise do Pentateuco para elaborarmos como
ressignificados ali e dali se constroem os discursos a respeito de Israel na Declaragdo de
Balfour, do Mandato Britanico na Palestina e a Declaracdo de Independéncia do Estado de
Israel, observando para tanto o processo de funcionamento do arquivo como ‘“guardador de
memorias”, que parece estabilizar sentidos por meio da inscri¢ao na historia.

Analisamos a recorréncia da palavra terra e sinGnimos, cuja identificacdo e
reconhecimento nos permite estipular termos de repeticao, segundo Achard (2015). Tomamos
entdo as palavras como “unidades simbolicas”, que constroem sentidos outros em relacdo a sua
unidade suporte em cada ‘“nova co-ocorréncia”’, desde que sejam tomadas por certa
regularidade. (ACHARD, 2015, p. 14). A essa regularidade nos colocamos a pensar, ainda
conforme Achard (2015), como uma hipédtese analitica em que ha um termo fixo que estabelece
relacdo de comando com um numero, fixo, de outras ocorréncias, por meio das quais
observamos 0 movimento de estabilizacdo de sentidos.

A questdo da promessa de uma terra esté presente na discursivizacao biblica desde o seu
primeiro livro, Génesis. Como ja vimos, essa narrativa tem como tema central a redengéo da
humanidade por meio das promessas feitas por Deus a Abrado?° e a outros mediadores. A ele e
a seus descendentes, mediante uma alianga, € prometida uma terra que pode ser entendida como
local geografico, chéo, terreno, morada; ou como local santo, sagrado, celestial, a ser alcangado
apos a morte, pois por meio de deslocamentos, desvios e derivas do sentido de terra,
ressignificam-se, como observamos no decorrer deste capitulo.

Atentamo-nos, assim, a verificar que essa tessitura, a qual apresenta os propositos de
Deus na relagcdo com a terra (ch&o), discursivizada no corpus, estabiliza-se no eixo da promessa
de Deus feita a Abrado e a Moisés e produz, como efeito dessa estabilizacdo, uma forga que

tensiona o confronto entre a crenca das trés grandes religides monoteistas em relagdo a

20 Mais de 40 referéncias sdo feitas a Abrado no Antigo Testamento. E interessante observar também que o Isla
considera Abrado o segundo homem mais importante depois de Maomé, sendo que o Alcordo se refere a ele 188
Vezes.
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complexidade da questdo da Terra Santa. A reivindicagéo pelo pertencimento a esse povo — da
alianca com Deus — e a essa terra — a Terra Prometida — é atravessada pelo discurso da alianca,
que produz sentidos outros, promove esperanca e derrama sangue, pelo deslizamento sobre a

producdo de sentidos para Terra, jogando com os sentidos de:

Terra Prometidae== Chao == Territorio«= Estadoe== Nacio«== |sracle==Palestina

Sobre o0s objetivos deste pacto, que sdo formar um povo em uma determinada terra,
pensamos discursivamente, a partir do que Orlandi (1993) formula como “discurso fundador”
e, mediante o qual podemos pensar que a identidade de um pais se constréi por meio de
discursos que reverberam efeitos de sua historia significando o cotidiano por meio de uma
reconstrugdo de lagos sociais na sua identidade histérica.

Por estarmos fundamentados tedrica e metodologicamente na AD, a construcdo e a
analise do corpus de pesquisa observam seu funcionamento discursivo, o qual, segundo Orlandi
(2010), da-se no deslocamento de uma leitura tradicional para uma leitura sintomatica, que
articula dispositivos metodologicamente construidos, o que, segundo Pécheux (1997), impde
ao analista colocar em relacédo dizeres que expdem a descri¢do do objeto ao equivoco da lingua,
analisando os processos a fim de que estes possam ser, entdo, interpretados.

Sendo assim, colocamo-nos a compreender a significacdo do discurso da alianca na
historia por seus tracos de discurso fundador, que em seu funcionamento especifico, parece
entrelacar-se a outros discursos, fazendo funcionar uma memoria que se atualiza pela realizagédo
e repeticdo do gesto da alianga, em um continuo ininterrupto, produzindo efeitos de
materializacdo de Deus no homem, na Terra, para sempre, por meio do pacto entre ele e seus
escolhidos, seus porta-vozes, ressignifica lugares de um campo que se formula como religioso.

Segundo Orlandi (1993), discurso fundador é aquele que instaura novos lugares de
significacéo, pois abre a possibilidade de criagcdo de novos discursos, o que implica na questao
do movimento, uma vez que opera sobre uma memdria de modo a criar outra, que nao
necessariamente se projete para o futuro. Essa memoria pode movimentar-se para o passado
também, pois compreendemos que discursivamente ndo trabalhamos com pontos de partida,
com sentidos originais, pois o0 ja-dito, fixado pela memoria, é que viabiliza a instauragdo de

outros sentidos.
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Dessa forma, porque j& ha sentido, h4 o ja-dito € que temos a possibilidade de dizer
novo, novamente, diferente, diferentemente, em outro lugar. Por isso, pensamos que o discurso
fundador se articula no discurso da alianga pela compreensao que temos de que ele “cria uma
nova tradigéo, ele re-significa o que veio antes e institui ai uma memoria outra” (ORLANDI,
1993, p.13), sendo nesse movimento ininterrupto de criar e recriar tradiges que que pensamos

o continuo biblico.

3.1 Demarcacéo Territorial da Palestina: possiveis sentidos de terra

Iniciemos, entdo, nossa compreensao das ressignificagdes do discurso da alianca,
pensando em como se instauram novos campos dos saber e se reorganizam lugares de memoria
que ecoam no e pelo discurso da aliangca de Deus com a humanidade textualizado no Velho
Testamento, por meio da observacdo do mapa que demonstra a configuracdo atual da
demarcacao territorial de Israel. No territorio apresentado, observamos em amarelo claro o

territorio Israelense e em verde claro o territdrio da Palestina, segundo figura 10:

Figura 10 - Mapa politico de Israel

N)-Israel )

Fonte: MAPS.COM (1999)



92

Ap0s sucessivos tratados e guerras, a porcao de terra delimitada pela linha vermelha,
acima, corresponde aos territorios Israelenses e aos territorios da Palestina em suas
configuracBes atuais. A area da Palestina se encontra delimitada pela costa oriental do Mar
Mediterraneo e o Rio Jorddo. O Estado de Israel esta localizado dentro da regido da Palestina,
sendo banhado pelo Mar Mediterraneo, compartilhando fronteira com a zona da Faixa de Gaza
e Egito no Sudoeste, e com Cisjordania e Jordania na zona leste. Israel ocupa um pequeno
territorio da regido do Oriente Médio que tem como principais centros urbanos Jerusalém, onde
se concentra a maioria da populacgéo, e Tel Aviv, capital e centro financeiro do pais.

Mas para que possamos entender essa atual configuragdo da divisdo da Palestina,
procuraremos neste momento, por meio de uma breve descricdo dos eventos que envolvem a
questdo territorial de Israel, compreender a demanda pela pertenca da terra. Para tal, voltamo-
nos ao Velho Testamento, o qual diz que a area em que Israel foi fundado é a Terra Prometida
por Deus ao primeiro patriarca, Abrado, e a seus descendentes.

Ap6s o Exodo do Egito, descrito anteriormente no presente capitulo, os Israelitas
conquistaram a terra de Canaa, no final do século XIlIl a.C., sob a lideranca de Josué, sucessor
de Moisés, e nessa terra se estabeleceram, dividindo-se em doze clas familiares, os quais sdo
denominados as 12 Tribos de Israel?!. Antes dos hebreus, a terra de Canda era habitada pelos
filisteus, que permaneceram no litoral sul do territorio, e por outros povos, que foram expulsos
dali. O registro biblico indica que, em meados do século X1 a.C., os povos que habitavam Canad
e seus arredores permaneciam em conflito, pois as fronteiras de Israel eram frequentemente
atacadas por povos vizinhos ao territorio e, dentro do territério de Israel, grupos de povos
estrangeiros lutavam por independéncia.

No Velho Testamento é relatado que depois de muitos anos guerreando com outros
povos, o0s israelitas decidiram que queriam um rei, para tanto, unificaram o reino dividido em
doze em apenas um e estabeleceu-se, entdo, o reinado de Saul, o primeiro rei de Israel, cujas
ordens promoveram algumas vitorias em batalhas e fortificaram a posic¢éo de Israel (pais) na
Terra Prometida. Mas foi sob o governo do sucessor de Saul, Davi, que terras vizinhas foram
conquistadas e as fronteiras do pais protegidas. Foi Davi quem fez de Jerusalém a capital do
reino de Israel.

Ap0s a morte de Davi, seu filho Salomé&o assume o trono e governa por cerca de quarenta
anos (mais ou menos 966 a 926 a.C.), momento de maior prosperidade e seguranca de Israel.

Em seu quarto ano de reinado, Salomé&o constroi o templo de Jerusalém. A construcao do templo

21 As doze tribos de Israel tém sua origem, segundo a Biblia e a Tora, nos doze filhos de Jacé (Israel), neto de
Abrado. Séo elas: Ruben, Simedo, Juda, Zebulom, Issacar, D&, Gade, Aser, Naftali, Benjamim, Manassés e Efraim.
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de Jerusalém durou sete anos e, segundo textualizagdo biblica, gerou aumento dos impostos,
situagdo que perdurou mesmo depois do fim da construcdo, provocando descontentamentos ao
povo.

Depois de morte do rei Saloméo, seu filho Robodo assume o trono, em um cenario de
descontentamento do povo em relagdo aos impostos. O resultado dessa discordancia promove
a divisdo do reino em dois: 0 Reino de Jud4, ao Sul, formado por duas tribos, cuja capital é
Jerusalém; e o Reino de Israel Setentrional, ao Norte, formado por dez tribos, cuja capital é
Samaria.

Nesse periodo, grandes forcas estrangeiras comecaram a emergir no antigo Oriente
Proximo e passaram a ameagar as nagcdes menores como Israel, Juda e seus vizinhos. Desde 750
a.C., enquanto o reino ainda era dividido, e pelos dois séculos seguintes, assirios, babilénios,
persas avancaram para dentro do territério. No final, essas invasdes causaram a queda de Israel
e Juda. Os dois reinos permaneceram em conflito, até a Assiria, sob governo de Salmanaser V,
invadir Israel, entre 730-720 a.C., e condenar todos os israelitas a prisdo e a vassalagem. Apds
esse ocorrido, o reino de Juda teve um breve momento de paz e pode se desenvolver
economicamente.

Alguns anos depois, o entdo rei da Assiria, Senaqueribe, invade o reino de Juda, sitia
sua capital, Jerusalém, que naquele momento havia se tornado um grande centro para os hebreus
(poupada da devastagdo), e arrasa outras cidades, escravizando e assassinando 0S seus
moradores. Apas esse episodio, Juda tem a sua populacdo reduzida em um terco e é condenada
a escravido.

Em 539 a.C. se da a queda da Babilonia para Ciro, da Pérsia, que prontamente, ao tomar
0 poder, emite um decreto dizendo que qualquer judeu poderia voltar para Juda e reconstruir o
templo que fora destruido anteriormente. Um grupo de quase cinquenta mil judeus voltou e
iniciou o0 processo de reconstrucdo, que nunca fora concretizado. Israel volta a ter certa
autonomia politica e a estender o seu dominio territorial sob o controle dos Macabeus, no
periodo entre 167 a 63 a.C..

Marcada pelo dominio do Império Romano é que a narrativa sobre Israel se encerra, no
Velho Testamento??, dominio este que se inicia em 63 a.C., quando o imperador romano
Pompeu invade e toma Jerusalém, e se estende até o inicio do século 11 d.C., periodo em que se

conclui também o enredo da narrativa do Novo Testamento.

22,0 Novo Testamento se inicia com o nascimento de Jesus, no ano Anno Domini (A.D.), que em latim significa:
"ano do Senhor". A. D. é uma expressao utilizada para marcar os anos seguintes ao ano 1 do calendéario mais
comumente utilizado no Ocidente, designado como “Era Comum” ou "Era Crista".
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Quando a terra dos judeus fora tomada por Pompeu, passa a ser uma unidade
administrativa do Império Romano, no entanto, continuava gozando de certa autonomia. Até 4
a.C. fora governada por monarcas subordinados a Roma, sdo eles: Pompeu (63-48 a.C.), Julio
César (48-44 a.C.), Antonio (41-30 a.C.) e Herodes (37- 4 a.C.). Dentre estes, o rei Herodes é
considerado o maior chefe da nagéo judaica, depois de Davi e Salom&o, embora seu governo
misturasse tradi¢Oes religiosas judaicas e os interesses de romanos. Ele é responsavel pela
reconstrucdo do segundo templo em Jerusalém, o também chamado templo de Herodes (objeto
de capitulo posterior).

Durante o dominio do Imperio Romano, ocorreram duas revoltas judaicas, sendo a
primeira iniciada em 66 d.C., a qual, sob ordens do general romano Tito, culminou na destruigéo
de Jerusalém e do templo de Herodes, em 70 d.C.; e a segunda, em 135 d.C., sob determinacdo
de Adriano?, que promoveu a expulsdo dos judeus do territorio, os quais se espalharam pelo
mundo, na chamada diaspora. E nesse periodo que a discursivizagao biblica se encerra.

No entanto, o enredo sobre Israel continua. Segundo o historiador judaico-romano
Flavio Josefo (1992), que registrou in loco a destruicdo de Jerusalém em 70 d.C., o Império
Romano adotava o cristianismo como religido oficial do império e se dedicou a proteger o
territorio, principalmente a sua capital, Jerusalém, que se transforma em local de peregrinacéo.

Assim, podemos nos colocar a pensar que talvez essa nova configuragdo para a area de
Jerusalém faz a questdo de a terra ser ressignificada, pela apropriagdo dos cristdos, que passam
também a considera-la “Terra Santa”, promovendo um deslizamento, pelo interdiscurso, da
condicdo de proprietario da terra, esta que passa a ser também de povos ndo judeus, como
veremos ainda neste capitulo.

Essa adoracao por Jerusalém, em especial o local do templo destruido, passa a ser objeto
de desejo dos judeus, dos cristdos e dos mugulmanos, o que os coloca em uma corrida pela
posse dessa terra, agora por sua caracteristica de “Santa” ampliada, como podemos observar
pelas constantes invasdes durante os séculos seguintes. Em 395 d.C., a regido passou a ser
dominada por bizantinos. Depois de mais de 700 anos, com o surgimento do Isla, a Palestina
foi ocupada pelos arabes, depois conquistada pelas cruzadas europeias, e novamente pelos
arabes. Em 1516, estabeleceu-se o dominio turco otomano, que durou até a Primeira Guerra
Mundial (1914-1918), quando 0 mandato britanico foi imposto.

Como que em um resultado do culto a terra, por quatro mil anos a terra de Israel-

Palestina, em especial, Jerusalém sofreu centenas de ataque, foi sitiada vinte e trés vezes e teve

23 O imperador Adriano é quem nomeia a Judeia de Palestina. A Jerusalém foi dado o nome de Elia Capitolina.
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a “Cidade Santa” completamente destruida por duas vezes. Ali, na cidade antiga de Jerusalém,
cristdos, mugulmanos e judeus oram juntos por causas diferentes e para deuses diferentes, pelos
quais jogam bombas, em furias fundamentalistas que carregam sentidos de vinganca e
ressentimento, uma constante negacéo a versdo do outro. Para os judeus, ali é a terra de Deus,
como teria afirmado o patriarca Abrado; Para os mugulmanos, ali 0 anjo Gabriel teria ditado o
Cordo a Maomé; Ali, para os cristdos, Jesus pregou os evangelhos e foi condenado a cruz.

Além dos sentidos religiosos, ha sentidos politicos postos em movimento ao
ressignificarem o discurso da alianga, do Velho Testamento. Ao seu estatuto politico podemos
pensar a partir das resolucdes da ONU para a Palestina, que ap0s organizar uma comissao para
tratar dos assuntos relativos ao territorio da Palestina emite um relatério ao qual nos colocamos
a pensar.

A Comissdo Especial das Nacdes Unidas para a Palestina afirma em seu relatério a
Assembleia Geral em 3 de setembro de 1947 que as razdes para estabelecer um Estado Judeu
no Oriente Médio eram baseadas em argumentos com base em fontes biblicas e historicas,
conforme observaremos nas analises ao longo deste capitulo. Antes disso, reconheceu-se, a
ligacdo historica do povo judeu com a Palestina e as bases para a constituicdo de um Estado

Judeu na regido, conforme lemos no recorte apresentado a seguir (BALFOUR, 2017):

Caro Lord Rothschild,

Tenho o grande prazer de enderecar a V. Sa.,, em nome do governo de Sua
Majestade, a seguinte declaracdo de simpatia quanto as aspiracdes sionistas,
declaracdo submetida ao gabinete e por ele aprovada:

O governo de Sua Majestade encara favoravelmente o estabelecimento, na
Palestina, de um lar nacional para o Povo Judeu, e empregara todos os seus esfor¢os
no sentido de facilitar a realizacdo desse objetivo, entendendo-se claramente que
nada sera feito que possa atentar contra os direitos civis e religiosos das
coletividades ndo-judaicas existentes na Palestina, nem contra os direitos e o
estatuto politico de que gozam os judeus em qualquer outro pais.

Desde ja, declaro-me extremamente grato a V. Sa. pela gentileza de encaminhar
esta declaragdo ao conhecimento da Federacdo Sionista.

Arthur James Balfour.

A unidade textual apresentada trata-se de uma carta assinada pelo secretério britanico
de assuntos estrangeiros, Arthur James Balfour, em 2 de novembro de 1917, a qual tinha como

destinatario o Bardo Rothschild, lider da comunidade judaica do Reino Unido, o qual deveria
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transmitir o que dispunha o documento & Federacdo Sionista da Gré-Bretanha. O objetivo da
Declaracdo de Balfour?* era de demonstrar a intengdo do governo britanico de facilitar o
estabelecimento do Lar Nacional Judeu na Palestina, caso a Inglaterra conseguisse derrotar o
Império Otomano, que, até entdo, dominava aquela regido.

No inicio do segundo paragrafo do excerto apresentado observamos que h& certo
atravessamento da memoria do discurso da alianga, marcado pelo deslizamento do sentido de
“territorio” para “lar Nacional”, conforme observamos em: “O governo de Sua Majestade
encara favoravelmente o estabelecimento, na Palestina, de um Lar Nacional para o Povo Judeu”.
Ao nos colocarmos a ler do lugar de analista, o que seria uma questao de demarcacao territorial,
envolvendo a tenséo Palestina-Israel, depreendemos para ela sentidos outros que transbordam
e afetam, discursivamente, os sentidos postos, fazendo-os ressignificar.

Essa ressiginificacdo se da, inicialmente, pela posicdo em que se coloca, Arthur James
Balfour, como porta-voz da coroa britanica, conferindo ao discurso uma identificacdo que se

sustenta pelo proprio exercicio de definigdo de lugares, conforme observamos em:

Tenho o grande prazer de enderecar a V. Sa.,, em nome do governo de Sua
Majestade, a seguinte declaracdo de simpatia quanto as aspiracdes sionistas,
declaracdo submetida ao gabinete e por ele aprovada:

Balfour, ao marcar-se enquanto posicao discursiva da ordem do Estado, produz efeitos
gue ecoam sentidos de atestacdo do dizer enquanto efeito, que parece funcionar como elemento
garantidor da autoridade de quem fala. Na “declaragcdo de simpatia” produz um efeito de
identificacdo afetiva ao que se propde, a qual confere, por meio da recuperacdo do passado,
legitimacdao desse dizer ao se abrir a novos dizeres, pela transposi¢éo entre o que € da ordem do
Estado e 0 que é da ordem do religioso, fazendo ecoar o discurso da alianga em outros lugares.

Instaura-se, entdo, pelo funcionamento do discurso fundador, uma nova ordem de
sentidos, ressignificando o que veio antes (o discurso da alianga), instituindo uma outra
memoria. Sabendo que o discurso fundador busca a “notoriedade e a possibilidade de criar um
lugar na historia” (ORLANDI, 1993, p.13), pensamos em como se organizam os gestos de

interpretacdo que rompem o fio da historia ajuntando, reajustando sentidos, em um “momento
9 9

24 Os Estados Unidos ratificaram a Declaragédo em agosto de 1918, mas, antes, a Franca e a Italia, aliadas de
Londres na Primeira Guerra Mundial, ja haviam ratificado o documento espontaneamente, prevenindo-se de deixar
o0 Oriente sob administracdo exclusiva do Império Britanico.
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de significagdo importante, diferenciado”, que ecoam pelo discurso da alianga na declaragdo de

Balfour, observando o recorte a seguir (ORLANDI, 1993, p. 13):

O governo de Sua Majestade encara favoravelmente o estabelecimento, na
Palestina, de um lar nacional para o Povo Judeu, e empregaré todos os seus esfor¢os
no sentido de facilitar a realizacdo desse objetivo [...]

As formac0es discursivas que delimitam as filiagdes ideoldgicas apresentadas no recorte
acima, pdem em jogo o movimento dos sentidos de lar nacional, colocando a questdo como
uma questdo de estado, ao entender, no lugar da “Sua Majestade”, a Palestina como um “lar
nacional” para o Povo Judeu, em um relacionamento de estrutura (inter)nacional, funcionando
no imaginario dos suditos, dos judeus e em outros como uma constatagdo da Palestina como lar
judeu, como pais, como nacdo em detrimento de outras propostas territoriais e politicas.

Podemos, entdo, pensar que tanto no religioso quanto no estatal os sentidos de terra
parecem se estabelecer pela repeticdo da mesma regularidade, pelas quais memdrias de uma e
de outra ordem deslocam-se e deslizam em um movimento simbidtico em que uma parece
depender da outra para se estabilizar e vice-versa. Assim, a ressignificacdo de territorio faz
significar algo do discurso da alianca, quando desliza o sentido de ch&o para o sentido de nacéo,
pois promove sentidos de repeticdo da doacdo de uma terra por Deus, da escolha de um
determinado povo por Deus, e da selecdo de porta-vozes para falarem em nome de Deus.

Ampliamos essa abordagem quando olhamos para a ligagéo lar+nacional, observando o
funcionamento da palavra “lar”, ao se ressignificar como casa, morada, patria, familia e, que ao
ser ligado a “nacional”, como sabemos ndo prende o significado, mas o ressignifica, fazendo
aparecer residuos que se estabelecem pelo enredar de/pela memoria da Terra Prometida,
produzindo, assim, uma leitura de que ndo estamos diante de qualquer nacdo, mas da nacao
escolhida por Deus, da ordem do Numinoso, ou seja, que produz efeitos de ser indiscutivel.

Desse modo, textualmente, na Declaracdo de Balfour, o governo britanico se pds
favoravel a um "lar nacional" para os judeus na Palestina, por meio de uma atividade de
recordacdo e repeticdo do arquivo. A seguir, observaremos, outra textualizacdo que nos
auxiliara a ampliar esta analise. Olhamos, entdo, para 0 Mandato Britanico na Palestina, que
entrou em vigor por forga do documento de Baulfour. Segue parte da textualizacdo de seu

preambulo:
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Considerando que as principais poténcias Aliadas também concordaram que 0
Mandatario deve ser responsavel por colocar em pratica a declaracdo, feita
originalmente em 2 de novembro de 1917 pelo Governo de Sua Majestade Britanica
e adotada pelas ditas poténcias, em favor do estabelecimento na Palestina de um lar
nacional para o povo judeu, sendo claramente entendido que nada deve ser feito que
possa prejudicar os direitos civis e religiosos das atuais comunidades ndo judaicas
na Palestina, ou os direitos e status politico gozados pelos judeus em qualquer outro
pais [...] (CONSELHO DA LIGA DAS NACOES [1922], 2017).

No recorte apresentado, podemos observar, mais uma vez, o exercicio da repeticdo do
significante “Lar nacional”, que ao se textualizar como documento chancelado, percebemos o
funcionamento da memoria, ao deslocarmos temporalmente a questdo da herancga do passado e
alinhavarmos / estabilizarmos os sentidos de Terra Prometida. Ao que nos parece, a declaragédo
textualizada acima marca a presenca de um imperativo ndo declarado, na medida em que produz
efeitos de um externo que, ao declarar a sua simpatia com a instalagdo de um “Lar Nacional”,
chancela, pela sua posi¢cdo de poder, enquanto Nacdo ja estabelecida, a criacdo de um novo
Estado.

Para tanto, importa-nos, como analistas, conhecer as condi¢des de producdo relativas a
unidade textual para a qual estamos olhando. Explanamos, entdo, sobre a textualizagdo do
Mandato Britanico da Palestina, firmado pelo Conselho da Liga das Nac¢bes em 24 de julho de
1922. Trata-se de uma solucdo juridica para administracdo do antigo territorio aleméao ou turco,
que designam o controle da Palestina aos britanicos apds a derrota do Império Otomano na 12
Guerra Mundial.

Havia, nesse momento, um estimulo de imigracdo judaica para a regido da palestina,
encorajado pelo movimento nacionalista sionista, cujo objetivo era estabelecer um “lar
nacional” para judeus no territorio entendido por eles como a Terra Prometida. Apds o apoio
do governo britanico, expresso na Declaracdo de Balfour, em 1917, a populagéo judaica na
Palestina comecou a crescer em larga escala. Segundo a embaixada de Israel em S&o Paulo, a
populagéo judaica na Palestina em 1890 era de 40 mil pessoas, cerca de 85 mil em 1922 e, em
1947, a populacéo ja era de 600 mil judeus e 1,3 milh&o de arabes.

Logo, quando nos colocamos a pensar como se da o enredar de todos esses sujeitos
no/pelo discurso da alianga e nos atentamos para as relacbes de forgas constituidas no
funcionamento discursivo e constitutivos dessa pratica, nos recortes analisados e na relacdo
destes com o corpus de pesquisa, compreendemos o principal recurso que marca e produz o

ecoar da memoria do discurso da Terra Prometida ou do discurso da alianga: o retorno ao
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arquivo. Arquivo este vivo, movel e fecundo, pois ressignifica-se a si proprio, desliza sentidos
no tempo e no espago e produz novos sentidos, uma vez que atravessa, como interdiscurso,
outros discursos sobre a Palestina, aliando-se, combinando-se com outros discursos, refutando-
0s e apagando-os.

Pelo exame da materializacdo da disputa de poder, ou seja, das relagdes de forgcas que
funcionam no arquivo, compreendemos o movimento do discurso fundador abrindo a
possibilidade de um novo “sitio de significancia” (ORLANDI, 1993) pela observacao dos ecos
da memodria, atualizando-se na discursividade da alianga, politicamente, quando demarcamos
graficamente, no mapa abaixo (Figura 11)%, o esforco de se estabilizar as fronteiras do “Lar
dos Judeus”, ao demarcar o territorio do que ¢ do Judeu e do que ndo o ¢, segundo o Mandato

Britanico, como observamos em:

Figura 11 - Territ6rio de Israel segundo o Mandato Britanico
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2> Como resultado desse documento, é realizada a divisdo do territdrio em duas areas administrativas: a da
Palestina, a oeste do Rio Jorddo, que ficaria sob dominio britanico direto até 1948; e a da Transjordania, a leste do
Jordéo, que seria uma regido semiautbnoma, governada pela familia hachemita do Hejaz, na atual Arabia Saudita.
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Na materialidade grafica apresentada, identificamos que as éareas envoltas pelo
delineado preto, ao centro, demarcam os territorios que ficaram sob responsabilidade da Gra-
Bretanha, que administra a regido até o final da Segunda Grande Guerra, quando o renuncia ao
seu Mandato, em 14 de maio de 1948. No mesmo dia a Agéncia Judaica proclama o
estabelecimento do Estado de Israel no territorio atribuido no Planos de Partilha da Palestina,
que havia sendo discutido pela Organizacdo das Na¢6es Unidas (ONU).

Podemos observar os territdrios delimitados pelos Plano de Partilha da Palestina no

mapa a seguir:

Figura 12 - Mapa do Plano de Partilha da Palestina em novembro de 1947
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Observamos destacado no mapa o territorio da Palestina, definido pelo Plano de Partilha
da Palestina (Resolugéo 181), em Assembleia especial da ONU. Na ocasido, a maioria dos onze
membros do Comité das Nagdes Unidas na Palestina (UNSCOP) recomendou a divisdo da
Palestina em um Estado Arabe, em amarelo, e um Estado Judeu, em verde, ficando a cidade de
Jerusalém, bem ao centro do mapa, com status especial, sob autoridade administrativa das
NagOes Unidas.

A aplicacdo da resolucdo 181 é seguida por momentos violentos na Palestina, entre
arabes e judeus. Tropas dos Estados Arabes vizinhos entram no territorio para ajudar os Arabes
palestinos, no episodio conhecido como a guerra de Independéncia de Israel. O Conselho de
Seguranca, entdo, convoca uma sessao extraordinaria da Assembleia, que se reuniu entre 16 de
abril a 14 de maio de 1948. No dia 17 de abril, 0 Conselho de Seguranca pediu a cessacdo de
todas as atividades paramilitares na Palestina, e em 23 de abril estabeleceu uma comisséo para
supervisionar o cessar-fogo.

A medida da ONU parece ter aliviado de suas responsabilidades 0 UNSCOP, nomeando
um mediador de promover um acordo de trégua, o conde Folke Bernadotte, Presidente da Cruz
Vermelha Sueca, que apesar dos esfor¢os ndo pode evitar que novos combates eclodissem, em
8 de julho do mesmo ano.

Apos a vitoria de Israel, tem-se como resultado desse conflito, além do aumento do
territorio Israelense, pois estes ocuparam a Cisjordania, a Galileia e o Deserto do Neguev,
rearranjando o territorio de Jerusalém em uma divisdo entre oriental e ocidental, sendo a
primeira pertencente a Jordania e a segunda pertencente a Israel, também a expulsdo de quase
um milhdo de palestinos das terras conquistadas, na chamada Quest&o Palestina.

Reconhecemos, portanto, que os sentidos do discurso da alianga, funcionam como
mem@rias propulsionadas, atravessadas e conduzidas pelo discurso fundador, o qual cria certo
legado de sentidos, “tradicdo”, que se projeta “para a frente e para tras, trazendo o novo para o
efeito de permanente”, instalando inelutavelmente, promovendo o arraigar de uma memoria em
outra memoria ilimitadamente que produz um “efeito familiar, do evidente, do que so pode ser

assim” (ORLANDI, 1993, p.13-14).

3.2 Declaracéao de Independéncia do Estado de Israel: heranca de sentido

Para a observacdo de efeitos de sentido e de deslocamentos que articulam o processo

historico e constituem o discurso da alianga como fato de linguagem, relacionamos, também, o
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corpus ao documento da Declaracao de Independéncia do Estado de Israel (figura 13), de 14 de

maio de 1948, lida por Davi Ben Gurion, presidente do Conselho Provisério de Estado Sionista.

Figura 13 - Declaracéo de Independéncia do Estado de Israel
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Fonte: CONSULADO GERAL DE ISRAEL EM SAO PAULO (2017)

O embaixador brasileiro Osvaldo Aranha, chefe da delegacdo brasileira junto a ONU é
guem preside a Assembleia, realizada em Tel Aviv, algumas horas antes do final do mandato
britanico sobre a Palestina. A assembleia realizada as pressas e em segredo tem como desfecho
a assinatura da Declaracdo de Independéncia do Estado de Israel, redigido em iidiche, usando-
se caracteres (originais) do alfabeto hebraico, sendo primeiramente assinada por David Ben-
Gurion e, na sequéncia pelos membros do parlamento provisério (Moetzet HaAm: "Conselho
do Povo™)?,

Dos trinta e sete representantes, trinta e trés membros votaram a favor da independéncia,
sdo eles: Australia, Bélgica, Bolivia, Brasil, Bielorrussia, Canada, Costa Rica, Checoslovaquia,

26 Integrantes do parlamento provisério: Daniel Auster, Mordekhai Bentov, Yitzchak Ben Zvi, Eliyahu Berligne,
Fritz Bernstein, Rabbi Wolf Gold, Meir Grabovsky, Yitzchak Gruenbaum, Dr. Abraham Granovsky, Eliyahu
Dobkin, Meir Wilner-Kovner, Zerach Wahrhaftig, Herzl Vardi, Rachel Cohen, Rabbi Kalman Kahana, Saadia
Kobashi, Rabbi Yitzchak Meir Levin, Meir David Loewenstein, Zvi Luria, Golda Myerson, Nachum Nir, Zvi
Segal, Rabbi Yehuda Leib Hacohen Fishman, David Zvi Pinkas, Aharon Zisling, Moshe Kolodny, Eliezer Kaplan,
Abraham Katznelson, Felix Rosenblueth, David Remez, Berl Repetur, Mordekhai Shattner, Ben Zion Sternberg,
Bekhor Shitreet, Moshe Shapira e Moshe Shertok.
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Dinamarca, Republica Dominicana, Equador, Franca, Guatemala, Haiti, Islandia, Libéria,
Luxemburgo, Holanda, Nova Zelandia, Nicardgua, Noruega, Panama, Paraguai, Peru, Filipinas,
Pol6nia, Suécia, Ucrania, Unido da Africa do Sul, Unido Soviética, Uruguai e Venezuela. Os
votos contra foram do Afeganistdo, Cuba, Egito, Grécia, india, Ird, Iraque, Libano, Paquistao,
Ardbia Saudita, Siria, Turquia, 1émen. Absteram-se Argentina, Chile, China, Colémbia, El
Salvador, Etiopia, Honduras, México, Reino Unido, lugoslavia e estavam ausentes Filipinas e
Paraguai.

Parece-nos que a assinatura do documento traz consigo um efeito de reescrever
simbolicamente o retorno da Terra Prometida as maos dos judeus, ap6s 1878 anos, desde a
destruicdo do Segundo Templo pelos romanos em 70 a.C., marcando o deslocamento do sentido
de Terra Prometida para territorio Israelense, por um gesto de (re) producéo da fala divina pelo
porta-voz para 0 gesto da assinatura coletiva de um documento escrito.

Entdo, ao examinarmos o funcionamento dessa reescritura compreendemos a questéo
da articulacdo da chamada Terra Prometida no imaginario do povo judeu, uma vez que 0S
sentidos que ecoam dali formulam um discurso de origem do Estado de Israel, que colocam em
circulacdo sentidos enredados pelas memorias da religido Judaica (por filiacdo Abradmica),
justificam os conflitos passados e atuais, relativos ao territorio.

Afirmamos, entdo que o ja-dito compreendido nas formulag6es da escrita e reescrita do
discurso da alianca permite que os sentidos se produzam pela atualizacdo de uma memoria que
constitui os sentidos de sujeitos da alianca e sujeitos da Terra Prometida, pelo atravessamento
do interdiscurso (ORLANDI, 2011), produzindo sentidos pela incompletude da linguagem,
inscrevendo-se na historicidade do dizer.

Para que possamos ampliar a nossa compreensdo acerca dos processos de
ressiginificacdo que envolvem a construcdo do imaginario judeu, olhamos para o excerto do

documento da Declaragdo da Independéncia do Estado de Israel?’, a seguir:

A terra de Israel € o local de origem do povo judeu. Aqui sua identidade espiritual,
politica e religiosa foi moldada. Aqui eles primeiro atingiram a formacdo de um
estado, criaram valores culturais de significancia nacional e universal e deram ao
mundo o eterno Livro dos Livros [...]

27 Como ndo ha traducdo oficial em Portugués da Declaragéo de Independéncia do Estado de Israel, utilizaremos
a traducdo disponibilizada pela Agéncia Judaica (The Jewish Agency Building), por ser o documento mais citado
e referenciado na internet como fonte de pesquisa.
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Este € o direito natural de o povo judeu ser mestre de seu proprio destino, como
todas as outras nacdes, em seu préprio Estado soberano [...] (AGENCIA
JUDAICAZ, 2016)

Observando o trecho “A terra de Israel ¢ o local de origem do povo judeu” no recorte

(13

apresentado, reconhecemos que o verbo ‘“ser”, conjugado no tempo presente do modo

Indicativo “€”, por sua caracteristica de verbo de ligagdo (BORBA, 1990), expressa uma
condicdo situada no sujeito, apresentando uma situacao ndo dindmica e de caracteristica inativa,
ou seja, faz o sujeito “a terra de Israel” funcionar como suporte de propriedades (estado,
condicéo, posse), sendo, portanto, experimentador ou beneficiario da a¢ao “local de origem do
povo judeu”, pois o argumento que representa o sujeito do verbo “€” ndo ¢ agente.

A formulagdo dos sentidos da terra como “origem do povo judeu” constroi um
movimento de retorno ao arquivo ao ratificar, ao entrar em concordancia com o discurso biblico,
e testificar, ao registrar em um documento institucional, o discurso do arquivo, deslocando a
Terra Prometida para Terra de Israel, por meio de um apagamento do processo histérico.

O préprio movimento da mudanca dos tragados nos mapas, apresentados neste capitulo,
parece ndo sO inscrever o discurso da Terra Prometida no funcionamento judaico-
administrativo-econdmico, marcado pelo status de Estado autbnomo, por meio de uma memoria
da ordem do “divino”, mas também inscrever na historia uma identidade politica, que se da pelo
movimento de extensdo ou diminuicdo de limites do territério da Palestina

O sujeito “A terra de Israel”, na textualizagdo do recorte acima, ¢ retomado duas vezes
no trecho?®, pelo advérbio de lugar “aqui”, o que quebra 0 paralelismo semantico da sequéncia
discursiva, uma vez que se espera (gramaticalmente) que o termo anaforico exer¢a o seu papel
de retomada dentro do documento e ndo externamente a ele, ou melhor, espera-se da estrutura

sintdtica que “a terra de Israel” seja substituida por “la”. Assim, depreendemos,

28 A Agéncia Judaica, fundada em 1929, segundo seu proprio site, tem o objetivo de trabalhar para garantir um
futuro judaico dindmico. Ainda segundo descricdo no site, disponibilizado em diversos idiomas, a agdo da agéncia
“foi imprescindivel na fundagio e constru¢do do Estado de Israel e continua a servir como o principal elo entre o
Estado judeu e comunidades judaicas em todo o mundo, [...] construimos uma sociedade melhor em Israel - e
muito mais - estimulamos os jovens israelenses e seus colegas em todo o mundo a redescobrir um senso de
propésito judaico coletivo. A Agéncia Judaica possui um sistema de arrecada¢do de fundo de modo “a estar
preparada para lidar com situacdes de emergéncia em Israel, e para salvar judeus em situagdes de risco nos paises
onde se encontram” (http://www.jewishagency.org/pt/).

29 Na tradugéo oficial do documento Inglés, publicada na Official Gazette (No. 1 of the 5th, lyar, 5708 (14th May,
1948), a retomada do sujeito também se da pelo que, em Portugués, seria o adverbio de lugar “aqui” (em Inglés:
here) conforme observamos e assinalamos no texto em inglés: ERETZ-ISRAEL [(Hebrew) - the Land of Israel,
Palestine] was the birthplace of the Jewish people. Here their spiritual, religious and political identity was shaped.
Here they first attained to statehood, created cultural values of national and universal significance and gave to the
world the eternal Book of Books.



105

discursivamente, que a substituicdo do “la” pelo “aqui” instaura um gesto de posicionamento
dos sujeitos autores-signatarios do documento na terra de Israel (local de assinatura do
documento) e ndo somente substituicdo de palavra em uma estrutura textual.

Esse posicionamento, articulado pela e na condi¢éo de producéo da sequéncia discursiva
observada, atravessa, pela lingua, o termo terra, deslizando os seus sentidos e os ressignificando
para além de “local de origem do povo judeu”, misturando o que ¢ terra, Estado autobnomo, no
documento, com o que € terra, local de producéo da escrita do documento, enredando os sujeitos
autores-assinantes a causa defendida ao promover, linguisticamente, um retorno ao arquivo,
ndo s6 da ordem do politico, mas também do econémico, do juridico, do administrativo e do
religioso, pois faz significar uma alianga realizada em outras condigdes, no Velho Testamento,
na materialidade documental da Declaracéo de Independéncia, assinada pelas autoridades.

Podemos, entdo, pensar que a construcdo discursiva do texto da declaracdo, ao ser
chancelada pela ONU, da ao que se entende escrito ali, um caréater de reconhecimento mundial
e produz o efeito de sustentar o imaginario do povo judeu em ser este “povo escolhido por
Deus” e a ser o povo proprietario da “Terra Prometida”, pelo atravessamento da memoria do
discurso da alianca. Hierarquizando, transmitindo poder e chancelando o dominio, por meio da
relagdo entre Estados “amigos”, para investidas e ofensivas no e pelo territdrio demarcado, e
justificando os conflitos atuais na Palestina.

O atravessamento da memoria na constituicdo do discurso da “Terra Prometida” nos
coloca a olhar para o posicionamento da investida de Israel contra a Palestina, ainda, como um
enredar sustentado pela ordem do religioso, pois se apoia em uma forca, da ordem do
Numinoso, que e impetrada pelo texto biblico, em decorréncia do estabelecimento de uma
continuidade discursiva, a qual ao constituir sentidos e desloca-los, inscreve-se na historia.

Nessa perspectiva, os sentidos de “Terra Prometida” se colocam aqui e ali como uma
tentativa de inscricdo da memdria na histéria, como linguagem na relagdo com o arquivo, por
marcas linguisticas significantes do lugar de dizer do porta-voz, marcado pela regularidade de
sentidos de povo: “identidade”, “valores”, de sentidos de terra: “terra de Israel”, “significancia
nacional e universal”, “Estado soberano” “formac¢ao de um estado”, mesclando memorias da
ordem do sagrado e memorias da ordem do politico.

Dessa maneira, compreendemos que a questdo do “direito natural” implica tanto no
direito formal de propriedade de terra (territorial), quanto na concordancia de um direito
sobrenatural (povo de Deus), ndo apenas por seus lugares de inscricdo, mas pelo proprio
exercicio de construcdo de sentidos, tomado como pratica material na historia. Material, este,

significante, que ndo produz a matéria em si mesma, mas, sim, efeitos de sentidos, porque “a
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linguagem so faz sentido porque se inscreve na histdria (ORLANDI, 1999, p. 31), e neste caso
produzindo sentidos de j&-dito ao deslizar Estado para Lar Nacional e Lar Nacional para Estado.

A regularizacdo e a administracdo da questdo da terra parece se apoiar sobre o
reconhecimento do que é repetido, ao se constituir como espaco polémico das maneiras de ler,
colocando o trabalho do arquivo na relagdo do arquivo com ele-mesmo que, segundo Pécheux,
¢ o mesmo que dizer que € o “trabalho da memoria histérica em perpétuo confronto consigo
mesma” (1994, p. 51), 0 que nos leva a pensar que, ao contrario de uma uniformizacao da leitura
de arquivo, ha gestos de leitura diferenciais e contraditorios na construcdo deste e, para tanto,
o autor reivindica “o reconhecimento da materialidade da lingua como [constitutiva do]
incontornavel do pensamento” (PECHEUX, 1994, p. 57).

Assim, ao olharmos para a unidade simbdlica terra e suas co-ocorréncias no texto da
Declaracdo de Independéncia do Estado de Israel, atentamo-nos para o fato de que cada
repeticdo dessa unidade formal, promove uma regularidade que contribui para a construcao e,
também, deriva de seus ressignificados. Regularidade esta que se da por uma natureza da ordem
da hereditariedade, da transmissibilidade prometida por Deus a Abrado e a seus herdeiros, que
ndo se irrompe ao acaso, mas pela relacdo de poder, instituida pelo funcionamento do discurso
fundador.

Compreendemos, que o que se formula a partir da relacdo de poder deriva-se das
relagcOes de sentido estabelecidas com os textos religiosos em uma relagdo de continuidade,
resultado de processos discursivos outros, funcionamento da memoria, que parece colocar 0s
porta-vozes do Velho Testamento falando em outros lugares.

No recorte da Declaracdo de Independéncia do Estado de Israel, que escolhemos para
darmos sequéncia a compreensdo do arquivo biblico, no que diz respeito aos multiplos jogos

que surgem a partir do funcionamento do discurso da memdria. Observemos o recorte abaixo:

Depois de serem forcosamente exilados de sua terra, 0 povo conservou
consigo sua fé durante sua Dispersdo e nunca deixou de rezar e sonhar com o
retorno para sua terra e com a restauracédo, 14, de sua liberdade politica.
(AGENCIA JUDAICA, 2016)

Notamos que, novamente, ha a ocorréncia da repeticao da palavra terra e nos colocamos
a pensa-la, neste momento, ao executarmos como analistas 0 recurso da parafrase. Ao
praticarmos o gesto de parafrasear, compreendendo discursivamente que os sentidos ndo estéo

colados as palavras, depreendemos que o excerto apresentado acima trata da destruicdo da
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cidade de Jerusalém e do Templo, que resulta na chamada Diaspora, ou seja, a dispersdo do
povo israelita do territdrio da, hoje, Palestina. Durante um periodo de mais de 1800 anos, 0s
judeus ndo deixaram seguir a sua religido nem de ansiar pelo retorno a terra que lhes fora
prometida por meio da alianca.

Ainda parafraseando o recorte, em suas ultimas linhas, entendemos que a “[...]
restauragdo, 14, de sua liberdade politica” nos diz ainda sobre o cumprimento da promessa de
Deus a Abrado, como observamos em: “De ti [Abrado] farei uma grande nagdo” ¢ “Dar-te-ei e
a tua descendéncia a terra das tuas peregrinac@es, toda a terra de Canad, em possessao perpétua,
e serei 0 seu Deus” (BIBLIA SAGRADA — VELHO TESTAMENTO, EXODO 12:2 e 17:8).

Ao pensarmos, entdo, a relacdo entre o arquivo (o texto biblico) e da memoria,
tomando-a como acontecimento que ressignifica o discurso da alianga, compreendemos como
se formulam os sentidos construidos no imaginario do povo judeu, o qual alimenta dentro de si
um anseio intenso pela terra de Israel, pois compreendemos que 0 acontecimento discursivo
envolve-se em uma rede de filiagbes histéricas que interfere na constituicdo de sujeitos e
sentidos, o que de acordo com Pécheux “é um ponto de encontro entre uma atualidade e uma
memoria” (2008, p.17)

Parece-nos, a vista disso, que o imaginario do judeu se constréi em cima de uma
promessa que nao poderia falhar, por ser da ordem do Numinoso (“eu serei o teu Deus™), e que
deveria ser eterna (“possessao perpétua”) o que afeta simbolicamente o ser terra, € o ser “pais”,
bem como o ser “povo”, pois o exilio ndo apaga da memoria do povo a existéncia da cidade de
Jerusalém com seu Templo, mas desloca o seu significado para além do geografico, uma vez
que, para os judeus, eles continuam sendo “o povo” escolhido por Deus, ¢ aquela terra, mesmo
que sob dominio de outros povos, permanece deles, pois ¢ “a terra”, a prometida, que estava
temporariamente inacessivel. Terra essa reconhecida, pela Declaracdo de Independéncia do
Estado de Israel, por uma leitura politica administrativa juridica do sentido de “f¢”, articulando
a formulacdo do estabelecimento da terra dos judeus.

Diante disso, podemos pensar que o judeu, antes da Declaracdo de Independéncia do
Estado de Israel, se configurava discursivamente como um forasteiro em terra estranha, pois
em seu imaginério era sujeito da terra, em situagdo de deslocamento, como em um
pertencimento sem pertencer, inscrito pela memdria. No entanto, apos a criacdo de territorios
israelenses ¢ que o sentido de terra desliza para “pais” ao ser institucionalizado e chancelado
pelo documento da ONU como territério israelense.

Os efeitos do discurso da alianga, como viemos tratando até aqui, extrapolam limites

territoriais e de pensamento, uma vez que 0s sujeitos do pacto sao ressignificados, pelo religioso
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e pelo politico, ao redor do mundo, h& milhares de anos. Entendemaos esses efeitos ao olharmos
para Israel, em especial sua capital, Jerusalém, que, ao ser atravessada pelo politico, faz ecoar,
ainda hoje, sua posicdo como fator centralizador e unificador de povos, quer pelo efeito de
sagrado, quer pelo efeito de mitico, quer pelo efeito do econdmico.

A expressao ser “terra santa” produz o efeito de lugar (geografico) da presenga de Deus,
que sustenta no imaginario dos “crentes” (no discurso da alianga) o efeito de escolhido, de unico
“povo de Deus”. Esse sentimento de pertencimento ¢ enredado pela memoria da esperanga do
retorno a terra, da reconstru¢ao do pais/terra, como se por meio desse “ato” fosse possivel
instaurar, reconstituir a “alma” do povo, como uma recriacao deste, um retorno da memoria
pela memodria.

Analisando a sequéncia discursiva da Biblia, notamos momentos de aproximacao e
distanciamento do povo em relacdo a terra, tanto no sentido territorial quanto no sentido
emocional. A literatura religiosa testemunha que, apds certa estabilidade e autonomia de
Jerusalém, durante o reinado de Salomdo, o povo de Israel vive interiormente uma crise de
identidade, ao perceber a possibilidade de destruicdo do templo e de Jerusaléem.

Um pouco mais a frente na discursivizacao biblica, nos livros histéricos, notamos que
sentidos novos e velhos ecoam quando do retorno do povo do exilio, mais uma vez regidos pelo
imaginario da terra e do “pais”. Quando 0s israelitas exilados voltam a Jerusalém, h& certo
periodo de reestruturacdo da sociedade, no entanto, a cidade de Jerusalém e o povo de Israel
conhecem uma nova crise com a invasao helénica, a qual, por decreto de Antioco Epifane, em
175 a.C., proibe que o deus de Israel seja cultuado livremente; proibe, também, a leitura das
escrituras e as ordenancas da circuncisao e o repouso no sabado, dentre outras praticas. Nesse
tempo, Jerusalém é invadida e o templo é profanado pelo culto a deuses pagaos.

No ano 70 de nossa era, Jerusalém conhece a invasdo dos Romanos, 0s quais a destroem
completamente, em consequéncia, destroi-se mais uma vez o templo e h& nova (des)patriacéo,
produzindo nova ruptura no ser/pertencer de Israel, provocada pela constru¢do imaginaria do
efeito de unidade, efeito literal, do sentido-um, ja la (ORLANDI, 2007). Em relacdo a esse
efeito de unidade, podemos pensar nos paradigmas patrofiliais presentes nas “raizes” da
memoria da alianca, na manifestacdo de perpetuagdo do “povo”, na necessidade de inscrigdo
perene do discurso da alianca na historia e no atravessamento temporal, 0 que promove um

efeito de Continuum judaico®, o qual por meio de sua continuidade ou repeticdo promove uma

30 O termo “Continuum judaico” ¢é utilizado pelo erudito literdrio Amos Oz e por sua filha, a historiadora Fania
Oz-Salberger, israelenses ateus, em “Os judeus e as palavras” (2015).
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ressonancia discursiva secular e sagrada, construida pelo funcionamento do interdiscurso na
relacdo com a instauracdo do arquivo biblico.

Em relacdo a essa ressonancia, é interessante notarmos que estudiosos de diversas areas
do conhecimento, quer antissemita, quer sionista ou nem um nem outro, buscam
insistentemente explicar, enaltecer ou desconstruir tal continuidade. Exploramos, como
exemplo, os efeitos de sentidos produzidos quando da formulagdo de Marx(1983) a respeito
dos judeus, ao compreende-los como povo-classe, na medida em que representavam formas do
capital na “pré-historia”.

A continuidade desse povo se estabeleceria, reorganizando a formulagéo de Marx, pela
existéncia deles “nos poros” da sociedade produtora de valores de uso, ¢ que sobre essas
relacBes materiais dos judeus se assentava uma superestrutura institucional e ideologica:
“autoridades comunitarias, uma religido ‘especial’ ¢ o mito de se considerar-se descendentes
do primitivo povo hebreu que habitava a Palestina no inicio da nossa era” (TOLEDO, 2001, p.
66).

Toledo chama, baseada em Marx, de “fendmeno de falsa consciéncia” essa
“superestrutura [que] ajudava a manter a coesdo do povo-classe mas, a0 mesmo tempo
falsificava a verdadeira natureza da sua existéncia” (2001, p. 66), acrescentando ainda mais
forma a formulacdo de continuidade instituida, que parece fazer com que esse povo - 0 judeu,
ou os rearranjos dele - inscreva-se como arquivo, como memdria € como acontecimento na
historia.

Assim, parafraseamos a metafora de Heréclito que diz que ninguém “pode banhar-se
duas vezes no mesmo rio”, compreendemos que como um rio em seu leito, que €, mas ndo esta
mais; que passou, mas permanece; que existe, mas ndo se captura, observamos o Continuum
judaico, aqui repensado discursivamente como Continuo Biblico, como fio condutor de nossa
analise, metaforicamente, como um rio que tem como seus afluentes a questdo da terra, da
origem, da identidade, da formac&o de um estado, da criacéo de valores e de leis.

Quem promove a costura por esse fio do Continuo Biblico sdo os porta-vozes, como
lugares discursivos, “ator visivel e testemunha ocular do acontecimento”, que promove antes
de tudo um “efeito visual” ao falar “em nome de”, determinando que seja visto, entdo, por meio
dele, o invisivel do acontecimento (PECHEUX, 1990, p.17).

O porta-voz, para a nossa pesquisa, funciona um pouco diferente daquele proposto por
Pécheux (1990) em: “o porta-voz se exp0Oe ao olhar do poder que ele afronta, falando em nome
daqueles que ele representa, ¢ sob o seu olhar”, pois o porta-voz biblico representa ambos os

lados, o de Deus e o0 dos homens, em uma relacdo de mediacédo, questionando ora um lado, ora



110

outro lado, ndo como um “negociador em potencial”, mas um cumpridor de promessas, sob a
vigilancia de ambos os lados, de modo a desfazer a relacdo de adversarios, para o resgate e
cumprimento do pacto entre Deus e a humanidade, estabelecido por meio dele, confirmando o
seu lugar no “centro visivel de um ‘nés’ em formagdo (PECHEUX, 1990, p.17)

Observemos, entdo, o funcionamento do porta-voz, pelo exame desse continuo que se
estabelece quando da ressignificacdo da Biblia no documento de Independéncia do Estado de
Israel, o qual aponta para uma extensao temporal da alianga com os “filhos de Israel” e retoma
a alianca, pelo politico, conforme trataremos ainda no texto deste capitulo. Leiamos,

primeiramente, o trecho de Exodo:

Agora, pois, se diligentemente ouvirdes a minha voz e guardardes a minha alianca,
entdo, sereis a minha propriedade peculiar dentre todos 0s povos; porque toda a
terra € minha; vos me sereis reino de sacerdotes e nacao santa. S3o estas as palavras
que falaras aos filhos de Israel. (BIBLIA-VELHO TESTAMENTO, EXODO 19:5)

Parafraseando o recorte apresentado, temos Deus falando aos israelitas por meio do
porta-voz Moisés, em uma sequéncia discursiva que se divide em trés partes: a condicédo, o
beneficio e 0 compromisso. Primeiramente, Deus impde uma condi¢do aos israelitas para que
seja mantida a promessa da alianca, por meio da introducdo da particula “se”, ou seja, a
promessa da terra e de ser povo de Deus somente se concretizard caso a voz de Deus (por meio
de Moisés) seja ouvida e seus mandamentos cumpridos, sendo, para tanto, preciso que 0s
israelitas se recordem dos seus deveres como parte da alianga, para que esta se cumpra.

Na segunda parte do recorte, tem-se apresentado o beneficio de que os Israelitas terdo
caso a condicao impetrada por Deus seja cumprida: eles serdo o povo escolhido por Deus dentre
todos os povos. Ao beneficio prometido aos israelitas, € acrescentado um trecho explicativo em
que Deus diz que toda a terra é de propriedade dele e que o judeu deve cuidar dela, como
sacerdocio®, expondo uma relagdo de contiguidade entre terra, povo, reino, pais, nagio sobre
a questdo da propriedade. Deus elege a sua nacdo santa, separada e diferente das demais. O
versiculo é finalizado, em sua terceira parte, com um arranjo discursivo comum nos textos do
Velho Testamento, o qual diz respeito a ordenanca de que as promessas e 0s deveres da aliangca

sejam repetidos, em um gesto memorial, de geracdo em geracdo, numa tentativa de que, pelas

31 No Velho Testamento, sacerddcio é entendido como o poder e autoridade dados ao homem para agir em nome
de Deus. Sacerddcio, hoje, pode significar fungdes dos ministros de um culto. Em linguagem figurada é a funcéo
que apresenta carater respeitavel em razdo do devotamento que exige, por exemplo, o0 magistério é um sacerddcio.
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palavras, a memoria ndo se perca ou nao se altere, como vemos em “Sao estas as palavras que
falaras aos filhos de Israel”.

Tendo apresentada a dindmica da relacdo entre Deus e 0 povo no versiculo do livro de
Exodo, conseguimos olhar para o segundo recorte, recortado do documento de Declaracio de
Independéncia do Estado de Israel, de modo a compreender como se produzem os efeitos
politicos a partir do texto biblico para o documento da ONU. Observemos o recorte:

[...] por virtude de nossos direitos naturais e historicos e pela forca da resolucédo da
Assembleia Geral das Na¢des Unidas, aqui declaramos o estabelecimento do estado
judeu em Eretz-Israel, a ser conhecido como Estado de Israel. (AGENCIA
JUDAICA, 2016)

No recorte apresentado acima, observamos que, discursivamente, para que se
justificasse a declaracdo do estabelecimento do estado de Israel, trés forcas pesaram sobre a
deciséo de se criar um estado judeu, sdo elas: os direitos naturais, os direitos historicos e a forga
da resolucéo da ONU.

A esta ultima, entendemos se tratar de uma forca de natureza politica, econémica e
administrativa, que tem carater documental por ser concernente a assinatura da resolucao da
ONU, uma organizacédo intergovernamental criada para promover a cooperagéo internacional,
que produz o efeito de consenso mundial, ou seja, funciona como lugar de producdo do
imaginario de consenso. A segunda forca, os direitos historicos, atravessa também
politicamente a analise das informacfes ou dos conhecimentos sobre o passado e sobre o
desenvolvimento de Israel como um povo, a qual aliada a primeira forca, os direitos naturais,
parece novamente acessar 0 arquivo sobre o qual estamos refletindo no texto desta tese,
promovendo um efeito de regulacdo pela/da memoria.

Na e pela memoria sdo reverberados sentidos apoiados em uma ilusdo de direitos,
fazendo circular evidéncias que se costuram, de modo a produzir sentidos outros, ao
compreendermos, individualmente ou conjuntamente, o funcionamento dessa memoria como
atravessada pelo discurso da alianga, bem como ao observarmos as ressignificacdes de “povo-
raca”, “alianga”, “nacdo santa”, terra, “propriedade”, fazendo com que a circulagdo da memoria
torne indissociavel a relagdo documento, arquivo e memoria.

Relacdo, esta, que por estar enredada pelos sentidos do discurso fundador, instala “um

outro lugar de sentidos estabelecendo uma outra regido para o repetivel” (ORLANDI, 1993,



112

p.15), possibilitando o reconhecimento de Terra Prometida em outros lugares, dando pelo
deslocamento onde se instala a metafora, uma identidade, provocando uma existéncia, porque
“a historia € no agora” (ORLANDI, 1993, p.22).

Assim, ao chegarmos ao final deste capitulo, concluimos que o0s processos de
significacdo/identificacdo dos sujeitos da alianca séo deslocados na medida em que a repeticéo
e 0 retorno ao arquivo asseguram ou produzem efeitos de assegurar a estabilidade da forma
I6gica do enunciado, daquilo que é fundador, misturam-se com a contradicdo da diferenca
discursiva, do discurso outro que se formula a partir do arquivo, produzindo efeitos de
espelhamento e de deriva (PECHEUX; LEON, 2011, p. 172) e de disputa.

E nessa tensdo entre a repeticéo e a diferenca na producéo discursiva do sentido, que
pensamos na interpretacdo das formulacGes sobre a Terra Prometida, que se estabilizam e se
esvaem, parecem ser guardadas, mas escapam na deriva discursiva. A nosso ver, portanto, o
toque entre certa estabilizagdo de sentidos e as derivas faz irromper, na circulagdo da memoria,

0 arquivo, que aparece rasgando sentidos pelo interdiscurso.
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4 Estudo da Articulacdo do Porta-voz na Ressignificacdo das Aliancas do
Velho Testamento.

Caminhando, entdo, para o encerramento deste texto de tese, apresentamos, neste Ultimo
capitulo, uma ampliacdo de nossa compreensdo sobre o porta voz, pela observagdo de
funcionamentos discursivos, em diferentes materialidades, que parecem mobilizar certa
memoria do discurso da alianga que, por gestos de reconhecimento e ressignificacéo, atualiza-
se.

Para tanto, articulamos aqui a compreensdo do funcionamento dos sentidos nas
formagdes discursivas do discurso da alianca e os efeitos produzidos por estes na tentativa de
regular e estabilizar sentidos pelo Numinoso, fundamentados nos conceitos de reversibilidade
no discurso dos porta-vozes, mediante o exame do lugar de Deus e o lugar do homem, e a
compreensdo da articulagdo destes na constituicdo e na leitura do arquivo.

Assim, para o remate da tessitura que viemos construindo, formulando e examinando,
trazemos para antecipar as analises que serdo apresentadas, em um gesto de descricdo de
acontecimentos da contemporaneidade, uma elucidacdo breve de alguns outros sentidos
enredados pelo discurso da alianga, para reforcarmos a questao do transcender, em sinénimo de
sobrepujar, do discurso religioso, cujos efeitos, hd mais de quatro mil anos, em especial, a
questdo da Terra Prometida, vem sendo foco da luta entre as religiGes oriundas de Abrado, pois
é santuario do crescente fundamentalismo cristéo, judaico e islamico, e repetidas vezes, serviu
e serve de campo de batalha de civilizagdes.

Para citar alguns momentos em que o discurso religioso, pela linguagem, inscreve-se na
historia, lembramos de alguns acontecimentos amplamente conhecidos da histéria mundial,
presentes tanto na midia nacional, quanto na internacional, registrados por diferentes olhares,
0s quais destacamos aqui por meio da selecdo daqueles com mais destaque. Como por exemplo
a Inquisicdo Medieval iniciada por volta de 1200, momento em que organismos da Igreja
Catolica em uma tentativa de responder a grandes movimentos populares considerados
heréticos para o cristianismo, cometeram atentados mortiferos, queimando pessoas vivas em
praca publica.

Em um momento anterior da historia, ainda no primeiro século da nossa era, em 64 d.C.,
os alvos de perseguicao foram os cristdos. Neste conhecido episddio, o imperador Nero ordenou
que os cristaos fossem cagados e mortos queimados vivos como tochas humanas, ou dilacerados

por cdes. Além disso, de acordo com grande parte dos historiadores, Nero ordenou um incéndio



114

colossal em Roma, 0 qual destruiu grande parte da cidade. A “Grande Perseguicdo” aos cristaos
durou séculos até Constantino I, imperador que assumiu o império romano em 313, legalizar o
Cristianismo como religido oficial.

Lembramos, também, quando os puritanos, em 1600, em Massachusetts, criaram um
estado de policia religiosa, a qual punia severamente qualquer desvio doutrinario. Neste evento,
vinte supostas bruxas foram mortas e outras 150, presas. Em nome da religido orelhas foram
cortadas, linguas queimadas com ferro quente e pessoas foram enforcadas ou torturadas até a
morte.

Podemos nos recordar, também, da histéria sangrenta em nome da religido, as guerras
santas islamicas, Jihads, mandatadas pelo Cordo, as quais mataram milhdes de pessoas ao longo
de 12 seéculos por ndo professarem a religido mugulmana; e o assassinato de cerca de 6 milhdes
de judeus nos campos de exterminio, por asfixia ou fuzilamento.

Na atualidade, podemos citar o assassinato do lider do movimento dos direitos civis dos
negros nos Estados Unidos, Martin Luther King Jr, o qual, debrucado em sua fé protestante,
propunha um mundo de amor ao proximo e sem violéncia. Os esforcos de King levaram a
Suprema Corte Americana a decidir tornar ilegal a discriminacdo racial em transporte publico
e, em consequéncia disso, muito se discutiu e se discute a respeito das questdes raciais.

Ainda mais recentemente, podemos nos recordar do atentado terrorista ao jornal francés
Charlie Hebdo, motivado pelo ddio religioso; e a destruicdo das torres gémeas em Nova York,
também alvos dos efeitos e deslizamentos de tal discurso, o qual manifesta-se nessas praticas
atualizando a memoria constituida de/por relacGes de sentido que se apropriam da aparéncia de
rigidez do discurso produzido no Velho Testamento e, entéo, a partir do lugar de “manifestacao
de verdade”, ou seja, em sua Aleturgia, apresenta releituras do arquivo Biblia, as quais
produzem deslocamentos, inversdes, imprecisdes, invencGes e confusées em nome do
Numinoso.

O texto sagrado € fundante do religioso, significando, assim, para seus seguidores, uma
verdade absoluta, pois parte de uma verdade inquestionavel, do tipo: Deus quis ou Ald mandou,
entdo é assim que deve ser. Tal discurso é marcante pois tanto seguidores quanto 0s que nao
estdo afetados por ele, séo atravessados por seus efeitos diariamente. Tais efeitos vio desde
discuss@es sobre género, familia, racismo, paternalismo, sexismo, até discussdes sobre politica,
legislacdo, ciéncias e artes.

A rigidez no gesto de leitura dos textos sagrados promove discussdes interminaveis
acerca de assuntos inerentes ao passado, ao presente e ao futuro do ser humano. A ciéncia, por

exemplo, produz-se, em grande parte, na tentativa de desfazer o pré-concebido da religiéo,
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como se observa na quantidade de estudos sobre a evolucdo humana, Darwinismo versus
Criacionismo, teoria do Big Bang, questdes genéticas, entre outras.

As questdes culturais também sdo afetadas pelo funcionamento do arquivo, uma vez que
tratamos de uma memoria atravessada em uma pratica estabilizada. Lembramo-nos aqui de
algumas demandas nesse dominio, de modo a justificar aamplitude a que poderiamos nos lancar
como analistas.

Pensamos, também, nas questdes financeiras do Vaticano, na infalibilidade do papa, nas
religibes em redes de TV, em bancadas evangélicas na politica, o pastor “pop star”, o papa
“bonzinho”, os quais também fazem circular a memoria, pela memoria e para a produgdo da
memoria os efeitos do discurso religioso. O mesmo acontece com a intertextualidade entre
textos sagrados e as artes, a musica e a literatura, como o Moisés de Michelangelo e o filme
Noé; o templo de Salomao € constantemente revisitado e as histdrias sagradas recontadas pelos
mitos e lendas no cinema.

A religido, ressignificando o discurso da alianca, moldou calendéarios antigos e
modernos e, também, definiu feriados. Os sentidos circulam e observamos isso quando nos
colocamos a compreender seus efeitos nas festas juninas, as oferendas a Yemanja, a Pascoa, o
Natal, as peniténcias. Pela religido se da nomes a cidades, estados e paises.

Podemos continuar, apontando para a discussdo sobre a circuncisdo, a transfusdo de
sangue, a terapia genética sob a sombra do discurso religioso, bem como tratar de questes
sobre liberdade de culto, estado laico, ensino da religido nas escolas, dentre outras tantas
questdes que afetam a humanidade.

Também, poderiamos ampliar e debater o tema encontrando uma outra entrada: o
turismo religioso aumenta a cada ano para que visitantes de todo 0 mundo possam presenciar
espacos considerados sagrados. Os templos sdo reconstruidos e os patrimonios histéricos
destruidos pelo mesmo motivo, atualizando uma memoria, historicizando contemporaneamente
o discurso religioso e o discurso da alianca. Encontra-se, também na arquitetura de Israel, em
Jerusalem, pelo funcionamento do discurso fundador, sentidos que se ressignificam em cada
local, como lembranca e rememoragao da promessa feita por Deus aos patriarcas.

Para nos, um dos emblemas da significagdo do Discurso da alianga e que envolve as trés
grandes religides monoteistas € a diferenca na significacdo de um dos portdes de Jerusalém, a
respeito do qual apresentamos neste texto conclusivo para produzirmos um efeito de
encerramento da tese.

O chamado portdo dourado localiza-se no lado oriental da muralha da cidade velha em

Jerusalém. Os discursos formulados a seu respeito, simbolicamente, trazem efeitos de sentido
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a partir do conflito refletido pelo pensamento dualista dos descendentes dos irméos Isaque e
Ismael, na Biblia, até a atualidade.

Seu vao interno fora lacrado por meio da construcéo de uma parede de pedra, para que
a passagem por meio dele fosse interrompida, em referéncia ao escrito do profeta Ezequiel, no
Velho Testamento, no livro que trata do julgamento e das béngéos sobre Juda e Jerusalém, que
diz:

Entdo, o homem me levou a porta, a porta que olha para o oriente. E eis que, do
caminho do oriente, vinha a gloria do Deus de Israel; a sua voz era como o ruido de
muitas aguas, e a terra resplandeceu por causa da sua gloria. [...] A gloria do Senhor
entrou no templo pela porta que olha para o oriente. (BIBLIA SAGRADA-VELHO
TESTAMENTO, EZEQUIEL 43: 1-4)

O profeta Ezequiel fazia parte do primeiro grupo dos deportados de Jerusalém, no
periodo em que fora destruida pelos babilénios em 586 a.C. No relato do profeta ele parece ser
conduzido em um passeio pela cidade por uma criatura angelical, até a porta oriental, através
da qual entra a “gloria de Deus”.

O portdo fora restaurado no periodo das cruzadas (1000-1100 d.C.) em cima dos restos
dos portBes de periodo mais antigo. O rei Davi escreve, também, sobre a entrada de Deus pelo
portao oriental em: “Levantai, 6 portas, as vossas cabegas; levantai-vos, 0 portais eternos, para
que entre o Rei da Gloria” (BiBLIA SAGRADA-VELHO TESTAMENTO, SALMOS 24:7),

o0 qual visualizamos na figura a seguir:

Figura 14 - Portao Dourado

Fonte: GEOCITIES WS (2016)
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O portdo dourado ou Porta Oriental é composto por duas portas gémeas do lado oriental
da cidade velha de Jerusalém, por meio das quais enxerga-se o Jardim Getsémani, no Monte
das Oliveiras. O local recebe este nome por ter sido fechado com o mesmo tipo de pedra
utilizado no restante da muralha, o qual Ihe d& um aspecto amarelado, que reflete intensamente
0s raios do sol.

De acordo com a profecia judaico-cristd, no fim dos tempos, quando o messias vier
resgatar o seu povo, este atravessara o Vale do Cedron e entrard no Monte do Templo por meio
da Porta Oriental. Nas escrituras cristas, o profeta Ezequiel proclama que o Messias prometido
entraria pela Porta Oriental, acessando o Templo que em breve seria reconstruido. O Profeta
diz, também, que a Porta Oriental seria selada no futuro, preservando-a para a gloriosa e triunfal
entrada do Messias.

Segundo a escritura crista, Jesus entrou em Jerusalém por essa porta héa dois mil anos no
momento de sua crucificagdo e morte, cumprindo, assim, a profecia de Ezequiel, como

textualizado em:

Quando se aproximavam de Jerusalém [...] junto ao monte das Oliveiras, enviou Jesus
dois dos seus discipulos [...] Levaram [para Jesus] o jumentinho, sobre o qual puseram
suas vestes, e Jesus 0 montou. E muitos estendiam a suas vestes no caminho, e outros,
ramos que haviam cortado dos campos. Tanto os que iam adiante dele como 0s que
vinham depois clamavam: Hosana! Bendito o que vem em nome do Senhor! Bendito
0 reino que vem, o reino de Davi, nosso pai! Hosana, nas maiores alturas! (BIBLIA
SAGRADA-NOVO TESTAMENTO, MARCOS 11:1-11)

Na época do Rei Saladino (1137-1193), Jerusalém era dominada pelos arabes, apds ser
tomada dos cristdos. No sentido de evitar este cumprimento profético de que o messias judeu
entraria pela porta e reinaria sobre todas as na¢des. Saladino mandou ent&o que esta porta fosse
selada, o que hipoteticamente cumpre a segunda parte da profecia, pois a vinda do messias é
aguardada pelos judeus, e o retorno dele, Jesus no caso dos cristdos, ocorrera figurativamente
pelo mesmo lugar onde outrora passou.

A relagéo conflituosa de posse e pertenca em torno da simbologia da Porta Oriental
continua se inscrevendo tempos mais tarde. Os mugulmanos baseiam-se em um mandamento
judaico que orienta que um sacerdote se tornaria impuro caso pisasse em cima de um lugar onde
esteja enterrado algum morto. Afetados pelo discurso fundador profético manifestado pelo
assombro Numinoso e, partindo do pretexto da “manifestacao de verdade” ao considerar como
certo 0 mandamento judeu, constroem um cemitério em frente & Porta, pois tal atitude tornaria
0 sacerdote judeu impuro e evitaria a entrada do messias, sumo sacerdote judeu, uma vez que

este ndo descumpriria a lei.
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O discurso da alianga, ao ser significado e ressignificado, pde em funcionamento um
emaranhado ideoldgico resistente ao tempo que mistura os papéis apocaliptico e politico de
Israel, em uma combinacéo entre fé e poder, que faz pulsar o fragil e o sacro. Fragil porque
ideologicamente tudo, em Israel, permanece 0 mesmo, mas nada € como era; santo porque 0s
trés santuarios das trés grandes religies monoteistas se inscrevem na memoria, cada um a sua
maneira.

Pensando em diferentes percursos de atualizacdo da memoria, é que compreendemos,
como se formulam os discursos sustentados na tensdo decorrente de diversos olhares acerca dos
efeitos de heranca da alianga, que enredaram sujeitos e sentidos desde o primeiro chamado, no
Velho Testamento, e seguem se formulando e reformulando através dos anos. Sustentamos,
amparados no trajeto desta tese, que essa tensdo produz, como efeito, deslocamentos e derivas,
determinados historicamente, formulando outros modos de dizer o arquivo na relacdo entre 0s
sujeitos da alianga: porta-voz — homem — Deus.

Elegemos duas materialidades para observarmos como se abrem os lugares de
formulacdo, produzindo sentidos pela projecdo do discurso da alianga. A primeira, mais uma
vez, trata-se da textualizacdo do Velho Testamento, pela compreensdo dos sentidos de porta-
voz. A estatua de Moisés de Michelangelo e a formulacdo de Freud acerca desta obra séo as
materialidades destacadas como segunda entrada analitica no presente capitulo. Examinando a
materialidade verbal e a materialidade ndo-verbal (cf. ORLANDI, 1995), buscamos
compreender como se produz o impacto do Numinoso na formulacdo dos sentidos de
humanidade-divindade, lideranca-sujeicdo, articulados no gesto de Moisés, na escultura, e nos
ecos que circulam ali e dali.

Ressaltamos, que por estarmos filiados a AD, buscamos compreender como os sentidos
produzidos pelas materialidades escolhidas, as quais Orlandi (2003) chama de “montagens
discursivas”, por meio da constitui¢do de um corpus que nos permita chegar & compreensao dos
objetivos propostos para este trabalho de pesquisa, pois esses objetivos,” em consonancia com
0 método e os procedimentos, ndo visa a demonstracdo, mas mostrar como um discurso
funciona produzindo (efeitos de) sentidos” (ORLANDI, 2003, p. 63).

4.1 A Reversibilidade e o Efeito do Numinoso no Funcionamento do Porta-Voz

Tomando, entdo, o discurso do Velho Testamento, como materialidade, cujo objetivo é

capturar o individuo livre e assujeitad-lo a um poder superior, colocamo-nos a pensar em como
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se da o processo de individuagdo na relagdo com o arquivo, uma vez que pensaremos na questao
da interpelagéo coercitiva sofrida pelo sujeito porta-voz ao ser contatado por Deus.

Assim, olhamos para a sequéncia discursiva do livro de Exodo, a qual, pela propria
discursivizacdo, estrutura e posiciona, discursivamente, cada sujeito — Deus, porta-voz, povo —
para que se dé a partida dos hebreus do cativeiro egipcio, rumo a Terra Prometida.

Os gestos, direcionamentos e regras para tal partida sdo ditos de uma boca que diz em
nome de outra boca, sendo esta da ordem do sagrado, do sobrenatural, e aquela, do lider
nomeado pelo Numinoso. Observamos, entdo, um dos primeiros movimentos que esse

posicionamento é promovido com Moisés na condicdo de porta-voz de Deus:

Disse Deus ainda mais a Moisés: Assim diras aos filhos de Israel: O Senhor,
0 Deus de vossos pais, 0 Deus de Abrado, o Deus de Isaque e 0 Deus de Jacd
me enviou a vés outros; [...] disse Moises ao Senhor: Ah! Senhor! Eu nunca
fui eloquente, nem outrora, nem depois que falastes a teu servo; pois sou
pesado de boca e pesado de lingua. Respondeu-lhe o Senhor: Quem fez a boca
do homem? Ou quem faz 0 mudo, ou o surdo, ou 0 que V&, ou 0 cego? Nao
sou eu, 0 Senhor? Vais, pois agora, eu serei com a tua boca e te ensinarei o
que hés de falar. (BIBLIA SAGRADA — VELHO TESTAMENTO, EXODO
3:7e4:10-12)

Na medida em gque estamos debrucados em um texto doutrinario, que se elabora em uma
metatarrativa, a qual, entre outros objetivos, pretende retratar um momento politico,
observamos a constituicdo do sujeito-porta voz que produz um discurso filiado a determinada
formacao ideoldgica, reafirmando ideias outrora capturadas por formacéao.

Nos ajuda a pensar na constituicdo do porta-voz como sujeito politico a compreenséao
de Courtine (2006) que formula: “o sujeito politico, aquele que enuncia um discurso, esta
realmente assujeitado a um todo de muitas condic¢des de producéo e recep¢do de seu enunciado”
(p. 64), posto que o sujeito politico se constitui ao produzir um relato, agrupando sentidos ja
formulados, inserindo-se em uma determinada formacéo discursiva, pelo interdiscurso.

No recorte observamos uma caracteristica que servird como material para analisarmos
o efeito do discurso fundador no funcionamento do porta-voz: o uso do perfeito profético®?,
sendo este observado pelo emprego do imperativo: “[...] dirds aos filhos de Israel [...] Vais, pois

agora, eu serei por tua boca”, ndo funcionando como um pedido ou uma ordem, como

32 Perfeito Profético ¢ um vocabulo utilizado pelo ramo da Teologia, o qual significa “forma linguistica hebraica
usada pelos profetas vétero-testamentarios na descri¢io de eventos futuros” (SCHULER, 2002).
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caracteristicas proprias do modo verbal, mas funcionando como um “ja realizado”, algo que ja
estava previsto e que ndo era passivel de mudanca, pois vinha da ordem do Numinoso.

A configuracdo do Numinoso, na textualizacdo biblica, revela-se/enuncia-se
fundamentalmente pela fala, funcionando, discursivamente e ideologicamente como uma
espécie de “oraculo”, cuja expressdo carrega sentidos de autoridade tamanha, que se coloca
capaz de julgar, condenar, dominar acontecimentos futuros ou dar como realizado um fato
futuro. (BALLARINI e BRESSAN, 1978).

O discurso de Deus para o povo hebreu € mediado por diversas instancias, em que se
configura e se legitima um modelo discursivo, construido por Moises. Nesse modelo ha um
autor (Deus) que se volta para um povo (povo hebreu). Tal manifestacdo se d& por meio de um
porta-voz: Moisés. Nessa construcdo vemos delineada, na textualizacdo do dialogo entre
Moisés e Deus, uma impossibilidade de o porta-voz dizer “nao” ao chamado, uma vez que quem
o chama e dé as ordens ¢ o ser “criador de tudo”, o “sujeito por exceléncia”, ¢ aquele que fez a
boca, que criou a voz, que tem dominio sobre todas as coisas.

Afirmamos, a partir da abordagem de Althusser (1996), que a impossibilidade de o
individuo rejeitar a imposicdo de Deus se da pela forma como todos os sujeitos desse discurso
sdo assujeitados como sempre j& sujeitos que obedecem, pois depreende-se que “[...] a
interpelacdo dos individuos [pelo religioso] como sujeitos pressupfe a existéncia de um Outro
Sujeito, Unico e Central, em cujo nome a ideologia religiosa interpela todos os individuos como
sujeitos” (p. 136).

E essa impossibilidade de dizer “ndo” ao chamado de Deus que gera uma tensdo
provocada por certa relacdo de poder, por um efeito caracterizado por quem manda e quem
obedece na composi¢do da instauracdo das formas-sujeito, aos quais € permitido, pela
linguagem, transpor esses lugares, desestabilizando a rigidez do discurso préprio do discurso
religioso, regido e organizado pelo discurso fundador.

Dessa forma, para melhor entendermos a forma-sujeito capturada pelo recorte discutido,
auxilia-nos partir da nocéo de reversibilidade, apresentada por Orlandi (2009), a qual propde
gue néo se pode fixar o locutor no lugar do locutor e o ouvinte no lugar do ouvinte, pois ao
serem afetados pelo simbdlico da lingua, eles podem perfeitamente transpor o seu lugar de
origem.

A questdo da reversibilidade parece anular a possibilidade de que os lugares discursivos
sejam alterados ou alternados, pois os sujeitos sdo de tal forma capturados pela palavra, que
produz efeitos de estancamento, que implica a impossibilidade de que o discurso seja

reorganizado quanto aos papeis homem-porta voz-Deus.



121

No entanto, encontramos apoio a nossa analise, quando a autora afirma que “embora
ndo haja reversibilidade de fato, ¢ a ilusdo da reversibilidade que sustenta [...] [o] discurso”
ORLANDI, 2009, p. 240). Partimos, entdo da ilusdo de reversibilidade para pensar que esse
“falar em nome de” identifica o sujeito pela sua inser¢do em uma formacéo discursiva em que
ser porta-voz, em sua atribuigdo, formula-se como voz do sujeito misturando-se com a voz do
divino, pela legitimacao dada pela aceitacdo do povo, que transfere o poder de um para o outro
pelo acontecimento de “portar” a voz.

Entretanto, embora o porta-voz represente Deus, legitimamente, transmitindo suas
palavras, um ndo se confunde com o outro. Assim, o porta-voz ndo é Deus (ORLANDI, 2001),
sendo essa, de acordo com a autora “a expressdo fundamental da ndo reversibilidade. E dai
deriva a ‘ilusao’ como condigdo necessaria desse tipo de discurso: o como se fosse sem nunca
ter sido” (ORLANDI, 2001, p. 253). Sendo assim, entendemos que ter/portar a voz de Deus
faz o que é divino se aproximar do que € terreno/humano, reorganizando e ressignificando, no
caso do corpus que estamos analisando, o que é povo de Deus e 0 que € esta terra — a prometida
- em uma escrita que tenta estabilizar e gerir a memaria e vem produzindo diferentes efeitos de
sentidos h& milénios.

Retomamos o que viemos desenvolvendo ao longo desta textualizagéo, que o arquivo
construido como corpus desta pesquisa parece-nos ser aquele que vem tentar estabilizar o
religioso. Ja observamos que as memdrias que atravessam o discurso religioso fazem com que
sentidos sejam ressignificados, causando o proprio efeito que a ele, ao arquivo, é designado,
percorrendo todo esse tecer como um interdiscurso.

Sendo assim, podemos formular que os chamados proféticos do passado se mostram
ressignificados nas vozes dos pastores, dos rabinos, dos padres, do papa na atualidade, pois
constituem-se em um deslizamento dos sentidos, afetados pelo religioso, quando incluem, em
seu arranjo discursivo, um homem como porta voz de Deus, interpelado pelo discurso da
alianca.

Avancamos nesta questdo quando observamos as peculiaridades dessas formagdes, 0
discurso da alianca e o discurso religioso, dado que ambos interpelam os sujeitos por meio de
caracteristicas proprias do discurso fundador. Orlandi afirma que o discurso religioso ¢é “aquele
em que fala a voz de Deus” (1983) e reformula, posteriormente, a assertiva no livro As formas
do siléncio (2007, p.28), dizendo: “assim, reformulando a defini¢ao que havia proposto, eu diria
agora que no discurso religioso, em seu siléncio, “o0 homem faz falar a voz de Deus”.

Dessa forma, quando entendemos, de acordo com nossa filiacdo tedrica, que o sujeito,

longe de se referir a presenca fisica de organismo humano, designa o lugar determinado na
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estrutura de uma formagéo social (PECHEUX, 1997), reconhecemos que o lugar, ocupado por
esse sujeito “que faz falar a voz de Deus”, garante a este o “direito de representar a voz de Deus,
mas nado o de estar no lugar de Deus, inscrevendo-se como uma espécie de utopia de “como se
fosse sem nunca ser”, pois ha um impedimento da reversibilidade (ORLANDI, 2009, p.253).

Pécheux (1997) compreende que esses lugares sdo posicOes determinadas em uma
estrutura de formacdo social, que discursivamente, constituem um “conjunto de formacgdes
imaginarias que [...] designam o lugar que A e B se atribuem cada um a si e ao outro, a imagem
que eles fazem do seu proprio lugar e do lugar do outro”, (1997, p.82). Pensando nessa
formulacdo, o autor acrescenta que existem nos mecanismos de qualquer formacdo social
“regras de projecdo”, as quais “estabelecem as relagdes entre as situagdes (objetivamente
definiveis) e as posicoes (representacoes dessas situacdes)”. Acrescenta, ainda, que “¢é bastante
provavel que esta correspondéncia nio seja biunivoca” (PECHEUX & FUCHS, 1997 p.82).

Sendo assim, podemos compreender o lugar do porta-voz, o lugar de Deus e o lugar do
povo enguanto posicdes que correspondem a diferentes situacdes; pensamos, também, que uma
situacdo pode ser representada como varias posicdes. Dessa forma, nos colocamos a pensar nas
possibilidades de correspondéncia entre situacfes e posi¢oes, observando como se dao os
mecanismos que estabelecem esse processo.

Entendemos, entdo, segundo Pécheux, que o discurso &, antes de tudo, efeito de sentido
entre os interlocutores e que a “lingua constitui o lugar material onde se realizam os efeitos de
sentidos” (PECHEUX & FUCHS, 1997, p. 172) por meio de um processo discursivo em que
0s sujeitos sao afetados pela lingua e pela histéria-

Diante dessas formulacfes, compreendemos que um discurso nao soé se representa pelos
interlocutores, por um ou outro lugar discursivo, mas também pela relacao entre eles e por suas
filiacdes a certas formacdes ideoldgicas. Outrossim, podemos considerar que o sujeito para AD
ndo é empirico, pois é afetado pela lingua e pela histéria, sendo dividido, segmentado desde a
sua constituicdo, produzindo dizeres pela interpelacdo do individuo em sujeito pela ideologia.

Pensando, portanto, na relacdo dissonante entre situacdes e posicdes, entendemos
melhor o processo discursivo que impede a reversibilidade, pois compreendemos como
fundamental a distingdo entre os lugares sociais no discurso religioso. Para tanto, estabelecemos
que o lugar social de Deus é o espiritual e o lugar do porta-voz é o plano material, entrecruzando
memorias do campo do politico e memdrias do campo do sagrado, ao articular um
posicionamento afetado por uma relagdo hierarquica, marcando que o espiritual domina e
organiza o material, o que nos leva a concordar com Orlandi, quando afirma: “locutor é Deus,

logo, de acordo com a crencga, imortal, eterno, infalivel, infinito e todo poderoso; os ouvintes
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sdo humanos, logo, mortais, efémeros faliveis, finitos, dotados de poder relativo. Na
desigualdade, Deus domina os homens” (1987, p. 243).

Diante disso, compreendemos os sentidos atribuidos a Deus e por Deus sdo da ordem
do Numinoso, o qual ndo tem corpo, néo ¢ falivel, é poderoso e faz funcionar sentidos de certa
Aleturgia, constituindo-se como uma manifestacdo da verdade, o que, por sua vez, provoca um
desnivelamento, entre as posi¢cdes Deus — porta-voz — povo, fundamental para articular a
discursivizacdo da Alianca.

O reconhecimento do desnivelamento da posicdo de Deus e dos humanos, no discurso
da alianga produz um dos efeitos de sentido do discurso religioso, pois comporta uma
disposicdo, cujo efeito € o reconhecimento, por parte do homem, interpelado, de que existe um
poder que lhe é superior e ao qual ele deve se submeter. Tal reconhecimento enquanto efeito de
sentido, por parte do sujeito porta-voz, torna-se consensual na coletividade a qual ele, Moisés,
pertence.

O poder do porta-voz, reconhecido e, assim constituido, situa-se, na formacéo discursiva
religiosa, no plano material, mas com acesso ao plano espiritual (Deus), e os israelitas o
reconhecem, como aquele a quem é permitido estar na presenca de Deus e falar com ele. Sendo
assim, podemos refletir que o porta-voz ndo é Deus, mas detém, de alguma maneira, o poder
também, por sua constituicdo como escolhido/chamado por Deus. Ademais, tanto o porta-voz
qguanto o povo reconhecem que foram assujeitados por Deus em uma relagdo desigual,
legitimando o papel do porta-voz e submetendo-se a ele.

Entendemos, entdo, que diante da textualizacgio do chamado de Moisés, o
reconhecimento dos lugares do porta-voz, do lugar do povo e do lugar de Deus por parte dos
sujeitos produz efeitos de garantir os sentidos ali postos, pois o efeito de total submisséo as
forcas superiores faz funcionar a ndo-reversibilidade, caracteristica propria da formacao
discursiva religiosa.

Podemos, por conseguinte, considerar que o chamado de Moisés se estrutura como um
movimento de cima para baixo, por meio de sua escolha como um porta-voz, que falaem nome
do Deus e dialoga com esse Deus. Pécheux nos ajuda a pensar no efeito do “em nome de...”
como um efeito visual, por meio do qual o que, antes, era “o invisivel do acontecimento” se
deixa, finalmente, ser visto, pois, segundo ele: “o porta-voz se expde ao olhar do poder que ele
afronta, falando em nome daqueles que ele representa, e sob o seu olhar”, passando a atuar
como um “centro visivel de um ‘nés’ em formagdo. (PECHEUX, 1990, p. 17).

Quando o “invisivel do acontecimento”, Deus, se deixa ser visto por meio de sua voz,

entendemos que este efeito de autoridade produz efeitos outros como o de intervir e modificar
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o mundo como uma forg¢a natural. A respeito da forga da “voz divina” Auroux (1989), ja refletiu
que: “[...] dans La Bible, La Parole Divine n’est pas seulement a la source de I’ordre premier
dés choses, mais est congue comme régissant continuellement Le monde & caque instant”33
(p.66). Diante disso, torna-se mais plausivel entender por que o discurso da alianca reverbera
tanto e para tantos lados, desde a antiguidade até a atualidade, afetando e constituindo pela
memoria os sujeitos, que enredados pelos efeitos de sentido provocados pelo retorno ao arquivo,
continuam a produzir, deslocar e silenciar sentidos, em um movimento continuo que produz,

apenas como efeito, uma impossibilidade de ser detido, pois é da ordem do Numinoso.

4.2 Moisés e as memorias: do Velho Testamento a Michelangelo

Para o desenvolvimento deste capitulo, buscamos ampliar nossa compreensao a respeito
do porta-voz, examinando, mais uma vez, a materialidade linguistica do Pentateuco, na Biblia,
de modo a pensarmos como se constroem os sentidos de sujeito porta-voz da alianga. Tomamos
as formulagdes acerca do porta-voz, ainda, para pensarmos em como este se articula dentro e
fora da materialidade do arquivo, por meio da observacdo da estdtua de Moisés, de
Michelangelo, bem como a formulagédo de Freud a respeito dela.

Propomos, neste tdpico, trazer outros sentidos possiveis, formulados no campo da arte,
para trabalharmos a leitura dessas materialidades, tomando-as como entradas analiticas, que
servem de esteio para pensarmos como o impacto do Numinoso se articula na formulacao dos
sentidos do porta-voz, que significa, produzindo sentidos que deslizam discursivamente e
historicamente.

Sabendo que “aos homens enquanto seres historicos e simbolicos que somos ndo nos
basta falar para significar e nos significarmos[...] também, escrevemos poemas, cantamos,
dancamos, fazemos literatura, cinema” (ORLANDI, 2001, p. 154), dedicamos nosso olhar a
materialidade ndo linguistica como diferente forma de producdo da significacdo, para
compreendermos, para efeito de um trabalho discursivo, os sentidos que circulam ali e dali.

Retomamos, para tanto, a nossa compreensao sobre a identificacdo e participacdo dos
sujeitos porta-vozes na construcdo e manutencdo da memdria do discurso da alianga, pois

importa para a nossa analise, retornar ao gesto de construcao do corpus, para podermos investir

33 Em traducdo livre: "[...] na Biblia, o Verbo Divino néo é apenas a origem primeira das coisas, mas é concebido
como continuo governante do mundo a cada instante™
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na leitura de arquivo face a um diferente procedimento de circulacdo e constituicdo de sentidos:
a escultura.

Para tratarmos da identificacdo dos sujeitos, retomamos a figura 5, no capitulo 1, de
modo a aprofundarmos a nossa analise a respeito do papel do porta-voz na composi¢cdo da

memoria acerca do discurso da alianca, reapresentada na figura 15, a seguir:

Figura 15 - O entrelacar de regides da memoria discursiva na leitura do arquivo

Abraao Isaac Jaco Moisés Davi Profetas
[ ] & L] & [ ] ®
Alianca
k3 ® = o
Terra Lar Povo Estado
Memoria da Ordem Memoria da Ordem
do Sagrado do Politico

Fonte: Material elaborado pela autora

Conforme apresentado na figura anterior, observamos que nos pontos identificados
acima da linha que se estabelece como discurso da alianca, estdo apresentados os homens do
Velho Testamento os quais, ao exercerem, na sequéncia discursiva da Biblia, o papel de porta-
vozes, marcam na tessitura do discurso os pontos que funcionam como gatilho para a
recordacéo, para a ressignificagéo dos sujeitos e dos acontecimentos que compdem a construcao
da memoria da Alianca, a qual aponta para a promessa de formacdo de uma nacao e da doacgéo
de uma terra, de acordo com o que viemos construindo na elaboracao desta tese.

S&o estes sujeitos, identificados por nGs, em noOsso corpus, que parecem promover na
tessitura que se costura na narrativa do Velho Testamento, o chulear, ou seja, a costura do tecido
para dar um acabamento nas bordas e evitar que o pano desfie, retomando a metafora por nos
elaborada, promovendo os deslocamentos e 0s desvios, como que exercendo uma capacidade

de moldar, o que deve e 0 que nao deve fazer parte do bordado.
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Dentre todos os porta-vozes do Velho Testamento, delimitamos, neste capitulo, os
nossos esforcos a figura de Moisés, pelo desdobramento de seus feitos, uma vez que ele é figura
de destaque nos estudos cristdos e islamicos, além de ser considerado o profeta mais importante
do judaismao, por ser o grande libertador dos hebreus, tido por eles como seu principal legislador
e mais importante lider religioso.

A discursivizacdo acerca de Moisés liga a histdria da alianca a historia de Israel hoje,
pois 0 Exodo do Egito, liderado por ele, culminou na chegada do povo hebreu a Terra
Prometida, hoje Israel, e nos fornece elementos para pensarmos a questdo da escultura de
Michelangelo, apresentada no topico sequencial, ainda deste capitulo.

Por isso, antes de nos atentarmos para a materialidade da escultura, retornaremos, mais
uma vez, para a leitura do texto biblico pois, de saida, podemos dizer que o objeto simbolico, a
escultura, joga, na plasticidade propria do objeto, com o arquivo, para se significar.

Retomamos, entdo, conforme ja fora mencionado no texto dessa tese, que a alianga entre
Deus e a humanidade se da por meio de sujeito escolhido para falar em nome de Deus. A
estrutura dessa alianca € sempre marcada pelo efeito de absoluto e unilateral, ou seja, ndo
funciona como um contrato entre duas partes iguais, mas entre um Deus todo-poderoso e sua
criatura caida, de um Deus santo e de um homem pecador. Consequentemente, 0 homem nada
acrescenta ao acordo, ou seja, Deus estabelece as condi¢Ges soberanamente, cabendo ao homem
apenas ser um recipiente das condic¢des do Pacto.

Para que possamos, entdo, observar como se configura o porta-voz na construcdo do
discurso da alianca entre Deus e a humanidade, colocamo-nos neste momento a descrever o
nosso objeto de analise, Moisés, de modo a promover um batimento entre analise, interpretacéo
e descricdo para que possamos orientar e estruturar o estudo que nos dispusemos a fazer no
presente capitulo. Tragcamos, entdo, em um relato descritivo e resumido das escrituras biblicas,
a ligacdo entre os mediadores da alianca, Abrado e Moises.

Primeiramente, em um gesto descritivo, recordamos, sucintamente, a alianga primeira,
aquela selada entre Deus e Abrado, para que a partir de entdo possamos reconhecer 0s seus
efeitos e deslizamentos ao tratarmos da reafirmacdo do pacto na textualizagéo relacionada a
Moisés, nosso foco no momento.

Rememoramaos, entdo, que a alianga abradmica consiste no pacto que Deus faz a Abrado,
a qual tem como promessa béncaos pessoais, nacionais, territoriais e espirituais por meio de sua
descendéncia, Israel. Textualmente, no Velho Testamento, em uma série de encontros com o

patriarca, Deus garante que esta - a alianca - ndo poderia ser anulada pelas falhas de Abra&o ou



127

da sua descendéncia, ou seja, ndo havia possibilidade de escolha ou desisténcia da parte
humana, como veremos na elaboragdo deste capitulo.

Conta a sequéncia discursiva do Velho Testamento que Abrado e seus descendentes
saem, seguindo as ordens de Deus, em busca do lugar prometido. O enredo conta também sobre
a promessa refeita a Isaque, filho de Abrado, e mais tarde a Jac6. Segundo o livro de Génesis,
os israelitas (descendentes de JacO/lsrael) se estabeleceram na terra de Gdsen, no Egito, no
tempo de Jaco e José, seu filho, apds sairem de Hard, devido a um periodo de fome.

Ali, os israelitas trabalhavam com agricultura e pecuaria, viviam como um povo livre e
tornavam-se um povo cada vez mais populoso. Devido ao aumento da populacgdo, os egipcios
passaram a temer que suas terras fossem tomadas pelos israelitas e os tornaram escravos, 0s
quais passaram a forcosamente construir cidades-armazéns em Pitom, Ramses e Heliopolis. O
periodo de escraviddo ocorreu apos a morte de José e perdurou por quatrocentos anos.

Por volta de trezentos anos ap6s a morte de José, nasce Moisés, filho de Anrdo e neto
de Coate, o levita, que entrou no Egito com a casa de Jac; sua mée era Joquebede e seus irmaos
eram Miriam e Aardo. Farad, com medo de que os israelitas se tornassem muito fortes e se
unissem a outro povo contra o seu reino, mandou matar todas as criancas do sexo masculino.
Joquebede conseguiu esconder seu filho, por trés meses, mas temendo que este fosse morto,
coloca-o em um cesto de junco e lanca-o0 no rio Nilo. Conta a narrativa que o cesto fora
encontrado por uma filha do Farad, a qual passa a cria-lo como seu proprio filho e a educé-lo
como um principe.

Moisés se tornou um homem sabio, poderoso e respeitado no Egito. Embora vivesse
como filho de farad, ele sabia que ndo era um egipcio e que sua familia era israelita, por isso
costumava observar como 0 seu povo era tratado nos campos de trabalho. Em um determinado
dia, Moisés vé um egipcio agredir um escravo israelita e, ao olhar a sua volta e perceber que
ndo era observado por ninguém, bate no egipcio até a sua morte e foge para a terra de Midig,
onde permaneceu por quarenta anos, casou-se e teve um filho.

Certo dia, enquanto cuidava das ovelhas de seu sogro Jetro, Moisés vé um arbusto que
estava em chamas e ndo se queimava. Ali, inicia-se a relacdo de Moisés com Deus, por meio
do primeiro didlogo entre eles que se estabelece no monte Horebe. Este didlogo € iniciado da
parte de Deus, o qual chama Moisés (I), instrui-lhe em relacdo ao comportamento em sua
presenca (1), apresenta-se e Ihe explica o motivo de seu contato (111), conforme apresentamos
nos recortes a seguir, 0s quais estdo numerados de acordo com a ordem dos acontecimentos

descritos anteriormente:
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Apascentava Moisés o rebanho de Jetro [...] apareceu-lhe o anjo do Senhor
numa chama de fogo, no meio de uma sarca; Moisés olhou, e eis que a sarca
ardia no fogo e a sarga nao se consumia [...] Vendo o Senhor que ele se voltava
para ver, Deus, do meio da sarca, o chamou e disse: Moisés! Moisés!
(BIBLIA SAGRADA — VELHO TESTAMENTO, EXODO 3:1-4)

Deus continuou: Néo te chegues para cd; tira as sandalias dos pés, porque o
lugar e que estds é terra santa. (BIBLIA SAGRADA - VELHO
TESTAMENTO, EXODO 3:5)

Disse mais: Eu sou 0 Deus de teu pai, 0 Deus de Abrado, o Deus de Isaque e
0 Deus de Jacd. Moisés escondeu o rosto porque temeu olhar a Deus. Disse
ainda o Senhor: Certamente, vi a aflicdo do meu povo, que esta no Egito, e
ouvi o seu clamor por causa dos seus exatores. Conhe¢o-lhe o sofrimento; por
isso, desci a fim de livra-lo da méo dos egipcios e para fazé-lo subir daquela
terra a uma terra boa e ampla, terra que mana leite e mel; o lugar do cananeu®,
do heteu®, do amorreu®, do ferezeu®, do heveu® e do jebuseu®®